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Abstract

Until certain time, in social sciences and humanities the human body has usually
been conceptualized as a universal biological basis on which culture performs
its infinite diversity. In recent decades, the perception of the body primarily as
a biological organism has been replaced by a more complex view: the body as an
object of research is seen as the result of the interaction of different discourses,
institutions, practices, technologies and ideologies. A shift in this understanding
can be observed from the late 1970s onwards; and in the mid-1980s, the study
of the body grew into a separate branch of research — the anthropology of the
body. This period also saw the development of medical anthropology, in which the
body occupied a central position. At the same time, representations of the body
became important in the anthropology of gender. Thus, in recent decades, social
science research has witnessed a sudden “rise” of the body to the position of an
important theoretical category. The aim of this paper is to look at this theoretical
shift from the perspective of the perennial debate about the opposition of nature
and culture. This dichotomy is directly related to other oppositions of Western aca-
demic discourse: individual-society, reason-emotion and body-mind. The article
discusses theoretical considerations that most explicitly reflect their interplay and
are ultimately aimed at overcoming the nature-culture dichotomy. The author also
refers to relevant ethnographic studies in Slovakia. It is concluded that social sci-
ence research has shown that the body is not only a biological object: it is part of
social relations and an inherent part of culture.
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Uvod

Uvahy o ¢loveku ako prirodnom a si¢asne kultirnom tvorovi mdézeme ndjst uz v dielach
starovekych gréckych filozofov. Ich hlavnou ideou bolo oddelenie dvoch zakladnych di-
menzii ludskej existencie — predpokladali, Ze fudské bytosti zdielaju prirodné charakte-
ristiky so zvieratami, no ich moralna a duchovna stranka sa moze realizovat len v poli-
tickom spolocenstve, kde prostrednictvom vychovy nadobudaju racionalne uvazovanie
a tym sa povznasaju nad prirodou. Tato myslienka v zapadnej filozofii a vedeckom dis-
kurze pretrvala, hoci na otdzku ,Co je ¢lovek?“ sa v priebehu dejin odpovedalo réznymi
spésobmi, od predstavy ¢loveka ako zvierata, ktoré vytvara nastroje, az po tvrdenie, ze
¢lovek je zviera s pamatou, t. j. s historickym sebauvedomenim (Turner, 2008: 1-2). Do
druhej polovice 20. storocia fudskeé telo ako fyzicky a biologicky objekt sa ,prirodzene®
prirad'ovalo k prirode a preto bolo mimo pozornosti socidlnych a humanitnych vied. Av-
Sak v poslednych desatrociach v spolo¢enskovednom badani mozno pozorovat nahly
~vzostup® tela do pozicie primarnej teoretickej kategodrie, ktora najma v postmodernom
diskurze nahradila aj také zakladné pojmy ako ,spoloc¢nost” a ,kultira“ (Lock, 1993: 134;
Shilling, 2016; Turner, 2009: 143). Cielom mdjho prispevku je pozriet sa na tento teoretic-
Ky posun z perspektivy vecnej debaty o opozicii prirody a kultdry.

Urcenie vztahu medzi prirodou a kultirou sa v eurépskom akademickom diskurze stalo
zvlast délezitym v 19. storoci, ked sa odohrdvala expanzia kolonidlnych dfzav a nasledne
sa zacali prehlbovat poznatky v oblasti geografie, zooldgie a botaniky. Rozvoj vedy vie-
dol k formulovaniu tedrie evolucie, ktora zaradila fludsky organizmus do jednotnej vyvo-
jovej postupnosti zivych bytosti. Zaroven stret Zapadu s inymi kultirami nastolil otazku
priamo suvisiacu s jednotou ludstva: ak fudia zdielaju univerzalne charakteristiky svojho
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biologického druhu a sucasne maju také rozmanité kulturne prejavy, aka je hranica me-
dzi prirodou a kulturou a Co je pre Cloveka ddlezitejSie? (Barnard, 2000: 24-25; Barth,
2005). Z hladiska prvej antropologickej tedrie — tedrie socio-kultirnej evolucie — Clovek
ako zivocich je neoddelitelnou sucastou prirody; ale ¢lovek je aj tvor kulttrny, kedze ako
Clen Tudskej spolocnosti si kulturu osvojuje. Kultira su vedomosti, ktoré taktiez podlie-
haju zakonom evolucie: podobne ako biologické druhy, spolo¢nosti sa vyvijaju od jed-
noduchsich foriem k zlozitejSim a v tomto procese sa vyvija aj ludské poznanie (Tylor,
[1871]1920). No aj ked v evolucionizme bolo telo dblezité z hladiska ontologickych pred-
pokladov, priame aplikovanie biologickych tedrii na vysvetlenie socidlnych vztahov bolo
prinajmensom problematické. Socio-kulturna antropoldgia sa preto stala porovnavacim
studiom fudskych kultdr, pricom priroda sa stadle vnimala ako protiklad kultury (Turner,
1991: 2).

V sulade s tymto protikladom sa ludské telo v antropologickych pracach do istého Casu
zvycCajne konceptualizovalo ako univerzalny biologicky zaklad, na ktorom kultura pred-
vadza svoju nekonecnu rozmanitost. Posun v tomto chdpani mozno pozorovat od kon-
ca 70. rokov 20. storocia; a napokon v polovici 80. rokov sa studium tela rozrastlo do
samostatného odvetvia badania — antropoldgie tela (Soukup, Dvorakova, 2016). V tom
obdobi sa rozvijala aj medicinska antropoldgia, ktora sa sustredovala na vysvetlenie so-
cio-kulturnych aspektov zdravia a chordb a v ktorej telo od zaciatku zaujimalo dstredné
postavenie. Zaroven sa reprezentacie tela stali délezitymi aj v antropoldgii rodu, najma
pre badatelov feministického zamerania, kedZze otdzky moci a Utlaku sa nedali riesit
bez toho, aby sa najprv nespochybnili ideoldgie, ktoré naturalizovali rodové rozdiely
(Mascia-Lees, 2011: 1).

Tri spomenuté oblasti antropologického badania su urCené tematicky: telo, zdravie a rod.
Su vSak vzajomne prepojené a vyuzivaju spoloCny teoreticky arzenal. Délezitu ulohu
v nom aj nadalej hrd vysvetlenie vzajomného pdsobenia prirody a kultury, ktoré priamo
suvisi s inymi opoziciami zdpadného akademického diskurzu: jednotlivec-spolo¢nost,
rozum-emocie a telo-mysel (Ingold, 2005: 3). V nasledujucom vyklade sa budem veno-
vat smerom teoretickych Uvah, ktoré najexplicitnejsie odrazaju prepojenie spomenutych
protikladov a v konecnom désledku su zamerané na prekonanie dichotdmie priroda-kul-
tdra. V zavere svojho prispevku kratko zhrniem, ako sa tieto idey premietli do etnogra-
fickych studii na Slovensku.

Jednotlivec a spolo¢nost: dve teld alebo tri teld?

Idey Emila Durkheima o vztahu medzi jednotlivcom a spolo&nostou polozili zdklad so-
ciologického badania, ale hiboko ovplyvnili aj socio-kultirnu antropoldgiu. Pri vysvetleni
tohto vztahu sa Durkheim zaoberal aj protikladom priroda-kulttra. V sulade v eurépskej
filozofii dominujucou perspektivou tvrdil, ze Clovek je ,dvojity“: ,Su v nom dve bytosti:
individudlna bytost, ktord ma svoj zdklad v tele a ktorej sféra posobenia je touto skutoc-
nostou prisne obmedzend, a spolocenska bytost, ktord v nds predstavuje najvyssiu rea-
litu v intelektudlnej a moralnej oblasti“ (Durkheim, [1912] 1995: 15). Clovek je teda homo
duplex — ma univerzalne fyzickeé telo a vyssie, moralne formované, ,socializované* telo.
Tato predstava pretrvala v dielach Durkheimovej Skoly a cez fiu aj v antropologickych
pracach (Lock, 1993: 135).



Zvlast vyznamné pre antropoldgiu tela boli idey Durkheimovho ziaka Roberta Hertza,
ktoré podnietili uvahy o tele ako o bohatom zdroji symbolickych klasifikacii. Hertz sa
v diele Prevaha pravej ruky: studia o nabozenskej polarite ([1907] 2007) zaobera pouzi-
vanim ruk vo vztahu k Durkheimove]j opozicii posvatné-profanne a tvrdi, Ze prava ruka
sa vzdy asociuje s posvatnym, zatial ¢o lava ruka s profannym. Podla neho univerzalna
diferenciacia pravej a favej ruky, aj ked ma biologicky zaklad, vyplyva prave z toho, ze
Clovek je dvojitd bytost — homo duplex. Asymetrické vyuzivanie rik a s nim spojené inte-
lektualne a moralne reprezentacie su kategodrie predchadzajuce vsetkym individudlnym
skusenostiam. Aj ked su to produkty socialneho myslenia, fudom sa javia ako ,fakty pri-
rody“ (Hertz, 2007: 39). Pouzivanie ruk je vSak pre Hertza len Specifickym prikladom legi-
timizacie spoloCenského poriadku prostrednictvom odkazu na prirodzeny svet, ktory sa
chdpe ako to, ¢o by malo byt, ¢o je spravne. Ako poznamendva Edward Evans-Pritchard,
u Hertza sa ,mierna organicka asymetria stava symbolom absolutnej moralnej polarity*
(Evans-Pritchard, 1953: 1).

Aj ked Hertzovo tvrdenie o univerzalnom spojeni pravej ruky s posvatnou sférou a lavej
ruky s profannou sférou bolo neskor kritizované (Granet, [1933] 2007), jeho idey mali tr-
valy vplyv na antropologické studie. V mnohych z nich sa telo interpretovalo prave z hla-
diska jeho symbolického potencidlu. Ako poukazuje Margaret Lock (1993: 135),

nasledujuce analyzy metaforického a metonymického vyuzivania prirodnych
symbolov pri reprodukcii spoloc¢enského poriadku vyustili do rozsiahlej literatury

o homologickych vztahoch, ktoré sa bezne vytvaraju medzi fyzickou topografiou,
domadcou architekturou, socidlnym usporiadanim, spravanim sa a ¢astami tela. Takéto
homoldgie formuju a reprodukuju moralnu mapu v Case a priestore — dominantny
spolocensky a moralny rad. Badatelia predpokladaju, ze toto usporiadanie zostdva
zvacsa nespochybnené, pretoze sa povazuje za ,prirodzené®.

.....

svojej slavnej eseji Techniky tela ([1936] 2007). Podla neho je telo prvym a najprirodze-
nejsim nastrojom cloveka. Je objektom, na ktory vplyva kultura, a zaroven ndstrojom,
prostrednictvom ktorého sa kulturne Cinnosti vykonavaju. Telesné aktivity pritom nemoz-
no oddelit od toho, ¢o ¢lovek vie a v akej spolocnosti Zije, kedze pocas socializacie
a inkulturacie si ludia svoje tela Specifickym spdsobom osvojuju. Vo svojom diele Mauss
predlozil stru¢nu klasifikaciu rozmanitych postojov a gest, ktoré pouzivaju ludia v r6z-
nych kultdrach pri beznych Cinnostiach, ¢i uz sa nachadzaju v pokoji (spanok, drep, sede-
nie, statie) alebo su v pohybe (chédza, beh, skdkanie, lezenie, pldvanie). Na prvy pohlad
sa zda, Zze aj u Maussa telo vystupuje ako prirodna tabula rasa, na ktoru kultura vtlaca
svoju podobu. No jeho pojem ,habitus®, ktorym oznacuje suhrn kultirne podmienenych
spOsobov pouzivania tela v spolocnosti, nepoukazuje na protiklad prirody a kultury, ale
na ich vzdjomnu zavislost. Napriklad pri porovnani spésobov chédze u Francuzov, Angli-
c¢anov a Nemcov Mauss tvrdi, ze neexistuje Ziadny ,prirodzeny”“ spésob, ako tuto tech-
niku tela vykondvat (Mauss, 2007: 62-63). Ako vSak mdme zladit pohlad na chédzu ako
vrodenu schopnost a na druhej strane ziskanu zru¢nost? Jednym z rieSeni je tvrdenie,
Zze schopnost chodit je biologicky univerzdlna a konkrétne spésoby chédze vyjadruju
socidlny vplyv. Preto by malo stacit skombinovat biologické skimanie ludskej prirodze-
nosti so spoloCenskovednym skumanim kulturnych rozdielov (Clovek by sa skumal ako
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homo duplex). Avsak Mauss sa domnieval, ze to nestaci — spojenie medzi ludskou pri-
rodzenostou a kultlrou sa totiz dé urcit len prostrednictvom tretieho pojmu, a to fudskej
mysle. Disciplina, ktord ju skima, je psycholdgia a kazdy opis vztahu medzi biologickym
a socidlnym rozmerom ludskej existencie musi ponechat priestor pre ,psychologického
sprostredkovatela®“ (Mauss, 2007: 53; pozri tiez Ingold, 1999). Z toho pre Maussa vyply-
va, ze Clovek nie je ,dvojity, ale ,trojity“ — snazil sa preukazat vzdjomnu zavislost teles-
nej, socidlnej a psychologickej dimenzie ludského Zivota.

Specificku interpretdciu vztahu medzi telesnymi praktikami a spolo¢enskymi hodnotami
nachadzame v diele vplyvného antropoldga Victora Turnera, ktory sa sustredil na sym-
bolické aspekty ritudlov vo vztahu k telu. Podobne ako Mauss, aj Turner venuje pozor-
nost psycholdgii jednotlivca ako sprostredkujiicemu Cinitelu medzi fyzickym a socidlnym
telom. V studii Symboly v rituali Ndembu ([1964] 2007) tvrdi, Zze ,ritual prispésobuje a pe-
riodicky readaptuje biopsychického jedinca zakladnym podmienkam a axiomatickym
hodnotam ludského spolocenského zivota“ (Turner, 2007: 80). Turner sleduje polysé-
mické asocidcie medzi prirodnymi objektmi, castami ludského tela, telesnymi tekutinami
a socialnym postavenim jednotlivcov v spolocnosti Ndembuov a ukazuje ich flexibilitu
a selektivne pouzivanie v zavislosti od veku, pohlavia a postavenia jednotlivca alebo
skupiny ludi, ktori su klu€ovymi ucastnikmi konkrétnych ritudlov. V duchu Durkheima po-
vazuje symboly za ,socidlne fakty*, ,kolektivhe reprezentacie®, ktoré spdjaju jednotlivcov
do spolocenského poriadku (Turner, 2007: 76). Ako také symboly vychadzajlce z tela
pomahaju ludom prekondvat rozpory, ktoré nevyhnutne existuju medzi ich telesnymi
tuzbami a poziadavkami spolocenskych skupin.

Mnohi d’alsi antropoldégovia ukazali, Ze odkaz na symbolické klasifikacné systémy prepo-
jené s telom legitimizuje a reprodukuje spolocensky poriadok; spravanie sa jednotlivcov
sa v sllade s tym moéze posudzovat ako mordlne vhodné alebo nevhodné. Kulmindciou
tejto argumentdacie sa stala tedria Mary Douglas, ktora bola vyrazne ovplyvnena Dur-
kheimom, ale aj svojim ucitelom Edwardom Evans-Pritchardom. Podobne ako Durkheim,
Douglas hovori o dvoch teldch — fyzickom a socidlnom; a podobne ako Evans-Pritchard,
ktorého dielo zarad'uje do sociolégie poznania (Douglas, 1980), priklada ustrednu ulohu
kultiurnym kategdriam, pomocou ktorych ludia poznavaju svet. Neoddeluje striktne pri-
rodné telo od socidlneho, ale poukazuje na ich prepojenie: tvrdi, ze

socidlne telo obmedzuje spdsob vnimania fyzického tela. Fyzicka skusenost tela,
vzdy modifikovana socidlnymi kategdriami, prostrednictvom ktorych je pozndvané,
udrziava urcity pohlad na spolo¢nost. Medzi tymito dvoma druhmi telesnej skisenosti
dochéadza k neustdlej vymene vyznamoy, takze kazdy z nich posiliiuje kategdrie toho
druhého (Douglas, [1970] 2002: 69).

Symbolika tela podla nej vzdy sluzi socidlnym zamerom, pricom univerzalne vyznamy
tela nejestvuju. Avsak telo je sucasne prirodzenym symbolom, ktory sluzi ako najbohatsi
zdroj metafor: ,Tak ako je pravda, ze vSetko symbolizuje telo, tak je rovnako pravda, ze
telo symbolizuje vSetko ostatné“ (Douglas, 1966: 122). A ked’ze telo je aj fyzicky, aj kultir-
ny objekt, nie vzdy je mozné urcit, kde sa kondi priroda a kde sa zacina kultura.

Podla Douglas vSak vo vztahoch medzi individualnymi a socidlnymi telami ide o viac nez
len o metafory a kolektivne reprezentdcie prirody a kultury. Tieto vztahy suvisia aj s mo-



cou a so spésobom, akym spoloc¢nost kontroluje fudské teld. Ked'ze symbolické klasifika-
cie urcuju, o je spravne a Co je nespravne, cokolvek, ¢o je mimo suboru usporiadanych
vztahov, povazuje spolo¢nost za porusenie poriadku. Univerzdlnym symbolom tohto po-
rusenia je necistota/sSpina, ktord je vzdy potencidlne nebezpecna. Podla Douglas ,kde
je Spina, tam je systém® (Douglas, 1966: 44), pretoze ako necisté sa oznacuju ,vSetky
udalosti, ktoré zahmlievaju Ci rozmazavaju prijaté klasifikacie, odporuju im alebo inak ich
matu“ (Douglas, [1975] 2001: 109). Tvrdi, Ze ked spolo¢nost pocituje ohrozenie, bude re-
agovat zosilnenim socidlnych mechanizmoy, ktoré sltzia na kontrolu hranic skupiny. Telo
v tejto situdcii nadobuda aj politicky vyznam. Douglas venuje pozornost ritudlom, ktoré
sprevadzaju politické konanie a poukazuje na to, Ze v tejto suvislosti su zvldst dblezité
symboly telesnych tekutin a vyluckov (ako krv, pot, semeno, sliny a pod.), pretoze mézu
prechddzat hranicami tela a ako také sa vymykaju zo symbolického poriadku. Aj Douglas
teda predklada ideu ,troch tiel, ale tato trojica je ina ako u Maussa — popri fyzickej a so-
cidlnej dimenzii tela namiesto psychologickej tu nachadzame politicku.

Idea politickej kontroly tela v rozvinutej podobe je pritomna v antropoldgii rodu a v me-
dicinskej antropoldgii. Tieto prepojené odvetvia antropologického badania, v ktorych
sa telo stava nielen fyzickym a socialnym, ale predovsetkym politickym objektom, boli
vyrazne ovplyvnené dielom Michela Foucaulta, najma jeho pracami o dejinach Sialen-
stva, mediciny a véazenia (Foucault, [1969] 1972, [1975] 1979, [1976] 1980). V protiklade
k tedridm moci, ktoré sa zameriavaju na nadvladu jednej skupiny nad druhou, Foucault
zaviedol pojem ,biomoc*, ktorym oznacuje spdsoby, akymi sa moc prejavuje v kazdo-
dennych praktikdch a rutinnych postupoch. Ustrednym pojmom jeho tvah je koncept
dozoru, ktory sa institucionalizuje prostrednictvom disciplinarnych technik. Dozor vedie
k produkcii poslusnych tiel — pri kazdodennych ¢innostiach vztahujtcich sa na hygienu,
zdravie a sexualitu jednotlivci vykonavaju sebakontrolu a sebadisciplinu a tym sa podria-
d'uju sami, podielajuc sa na vlastnom utlaku prostrednictvom svojich tiel.

V medicinskej antropoldgii myslienky Foucaulta o biomoci v prepojeni s ideami Douglas
nasli vyjadrenie v koncepcii ,troch tiel®, ktord predlozili Nancy Scheper-Hughes a Mar-
garet Lock (1987). Navrhuju tri perspektivy, z ktorych mozno na telo nazerat: ako na pre-
zivané individualne telo, Co je spojené s pojatim seba ako osoby; ako na socidlne telo,
prirodzeny symbol pre uvazovanie o vztahoch medzi prirodou, spolo¢nostou a kulturou;
a ako na politické telo, objekt socialnej a politickej kontroly. ,Tri tela“ podla nich pred-
stavuju nielen tri samostatné a prekryvajuce sa jednotky analyzy, ale aj tri r6zne teore-
tické pristupy a epistemoldgie: fenomenoldgiu (individualne telo, Zité ja), Strukturalizmus
a symbolizmus (socidlne telo) a poststrukturalizmus (politické telo) (Scheper-Hughes,
Lock, 1987: 8). V tejto koncepcii dblezitu ulohu hraju emdcie. Autorky navrhuju teoreticku

perspektivu, v ktorej emadcie vystupuju ako medidtor medzi troma telami:

Emdcie ovplyvnuju spdsob prezivania tela, choroby a bolesti a premietaju sa do
obrazov dobre alebo zle fungujuceho socidlneho tela a politiky tela. Kedze emdcie
zahrnaju tak pocity, ako aj kognitivne orientacie, verejnud moralku i kultdrnu ideoldgiu,
predpokladdame, Ze predstavuju doélezity chybaijlci ¢lanok, ktory dokaze prepojit
mysel a telo, jednotlivca, spolo¢nost a politické telo (Sheper-Hughes, Lock, 1987: 28).

Tato idea je sucastou vSeobecného teoretického posunu, v ktorom diskusia o protiklade
rozumu a emaocii hra dstrednu dlohu v prekonani dichotdmie priroda-kultdra.

Tatiana Buzekovd

STUDIE

w



1/2022

ETNOLOGICKE ROZPRAVY

=

Rozum a emocie: protiklad alebo jednota?

V zapadnej vedeckej tradicii dlho panoval ndzor, ze emdcie su odliSné od rozumového
uvazovania. Tento pohlad bol charakteristicky pre grécku filozofiu, ktora vyrazne ovplyv-
nila krestanstvo a zdpadny akademicky diskurz (Lyons, 1999: 22-23). V socidlnovednom
badani rozliSenie medzi rozumom a citmi nachddzame uz v ranom obdobi. Durkheim vo
svojej vizii ,dvojitého cloveka“ pokladal emdcie za prirodzené prejavy fyzického tela, na
rozdiel od vedomého uvazovania priznacného pre telo socialne — vedomie je produktom
spolocnosti a ma za désledok sebakontrolu vyzadovanu mordlnymi normami. Prave pre-
vaha emdcii nad rozumom je podla neho charakteristicka pre ,primitivov®, ktori su blizSie
k prirode: ,Kedze citové a vasnivé prejavy primitiva nie su plne podriadené jeho rozumu
a voli, lahko straca sebakontrolu® (Durkheim, 1995: 217). V nadvéaznosti na Durkheima aj
Mauss klasifikuje spolo¢nosti podla toho, do akej miery ich prislusnici podliehaju emdci-
am alebo su voci nim odolni:

Tato odolnost voci emociondlnym zdachvevom je v spolo¢enskom a mentdlnom zivote
zdsadna. Oddeluje, dokonca klasifikuje takzvané primitivne spolocnosti: podla toho,
¢i sa v nich prejavuju brutdlnejsie, nereflektované, nevedomé reakcie, alebo naopak
izolovanejsie, presnejsie Ciny riadené jasnym vedomim. Prave vdaka spolocnosti
dochadza k zasahu vedomia (Mauss, 2007: 67).

Idea spolocCensky a kulturne danej ,nadvlady vedomia nad emodciami a nevedomim®
(Mauss, tamze) bola sucastou aj dalSich antropologickych tedrif, pricom emdcie ako su-
hrnna kategodria sa priradovali k prirode a boli teda charakteristikou prirodzeného, fyzic-
kého tela — v protiklade k rozumnému konaniu ur¢enému socializaciou a zodpovedaju-
cimi kulturnymi znalostami. Napriklad Bronislaw Malinowski vo svojich tvahdch o magii
ako opozicii k racionalnemu uvazovaniu tvrdi, ze

vSetky instinkty a emadcie, vSetky praktické aktivity vedu Cloveka do slepych
uliciek, kde ho v rozhodujiucom momente zradia medzery v jeho vedomostiach

a rané obmedzenia jeho pozorovacej sily a rozumu. Ludsky organizmus na to
reaguje v spontannych vybuchoch, ktoré ustia do primitivnych spésobov spravania
a primitivnych presvedceni o ich ucinnosti (Malinowski, 1948: 70).

Preto je podla neho magia ,vzdy najsilnejSia tam, kde ide o podstatné zaujmy; kde sa
zobudzaju vasne a prudké emdcie; kde zahadné sily prekazaju Usiliu Cloveka; a kde si
musi uvedomit, Ze existuje nieco, ¢o unikd najstarostlivejSej kalkulacii a najsvedomitej-
Sim pripravam® (Malinowski, 1922: 395-396).

Avsak v 30. rokoch 20. storocia sa na americkej pdde emdcie stali dolezitou stcastou
tedrii kultdry. V dielach antropolégov Skoly kultury a osobnosti a nasledne v psycholo-
gickej antropoldgii badatelia uz nedavali emadcie do protikladu voci kulture, ale prevzali
ideu Sigmunda Freuda o tom, Ze su podstatné vo vysvetleni ludského sprdvania sa —
a teda z antropologickej perspektivy spravania sa kulturneho. Napriklad Ruth Benedict
priklada eméciam kfdicovu ulohu v samotnom vytvarani kultdry tvrdiac, Ze v pozadi tohto
procesu su usporiadané vzory idei a emdcii, ktoré su zdielané a stdvaju sa sucastou
zmyslania pocas vychovy dietata. Prave tieto konfiguracie robia kulttru ,artikulovanym



celkom*® a ten zodpoveda temperamentu jej prislusnikov, pretoze integracia jednotlivych
psychologickych ¢ft je urcena hlavnou emocnou témou — étosom danej kultury (Bene-
dict, 1934).

No aj napriek tomu, ze emdcie sa v psychologickej antropoldgii priradili ku kulture, stale
sa vymedzovali vo¢i vedomému, rozumovému uvazovaniu, ktoré suvisi so socialnymi
normami. Aj Benedict, aj dalsi badatelia, ktorych zaradujeme do tohto odvetvia antro-
poldgie, vychadzali z predpokladu o tom, ze prislusnici kazdej kultdry zdielaju urcity
spbsob potldcania emdcii s cielom regulovat socidlne spravanie sa. Normy skupiny pod-
la nich urcuju, ako by mal jednotlivec celit zakladnym konfliktom a napétiu socidlneho
Zivota (postoje k autorite, frustracia, agresia a pod.) a ako funguje spoloc¢enska kontrola
pri poruseni tychto noriem (mechanizmy viny a hanby, vyjadrovanie alebo potlacanie
nenavisti a pod.) (Patterson, 2001: 107-110).

Podradenost emdcii voci vedomému uvazovaniu v spolo¢enskovednom vysvetleni fud-
ského sprdvania zacala ustupovat spolu s vyvojom antropoldgie tela v 80. rokoch 20.
storocia a od 90. rokov pocet antropologickych prac venovanych eméciam zacal rychlo
stupat (napr. Heelas, 1996; Lutz, Abu-Lughod, 1990; Lutz, White, 1986; Schwartz, White,
Lutz, 1992). Teoretickym smerom, v ktorom emdcie hrali délezitu ulohu, bola takzvana an-
tropoldgia skidsenosti zamerana na prezivanie a performativne spravanie. Za svoj vznik
vdaci toto odvetvie Victorovi Turnerovi. Podla neho existuje rozdiel medzi tym, ako sa
Clovek sprava a tym, Co Clovek preziva/zaziva. RozliSovacim znakom je to, ze komunika-
cia skusenosti odkazuje na osobnost ¢loveka — zatial ¢o vo vztahu k inym ludom hovori-
me o spravani, vo vztahu k sebe hovorime o skisenosti. Skisenost odkazuje na aktivnu
osobnost, ktord nielen kond, ale aj formuje konanie (Turner, 1982; Turner, Bruner, 1986).

V tomto chapani skusenosti bolo dblezité zmyslové vnimanie, ktoré patri k zakladnym
biologickym aspektom telesnosti. Preto sa v dalSom pod-odvetvi antropologického ba-
dania tela — v antropoldgii zmyslov — znovu vynorila otdzka vztahu medzi prirodou a kul-
tdrou. Ako hovori Costance Cassen (1997: 401), ,hlavnym predpokladom koncepcie ,an-
tropoldgie zmyslov' je, ze zmyslové vnimanie je kulturny, ako aj fyzicky akt. To znamena,
Ze zrak, sluch, hmat, chut a ¢uch nie su len prostriedkami vnimania fyzickych javov, ale
aj cestami prenosu kulturnych hodnét.” Aj Jack Goody poukazuje na to, ze hoci ¢innosti
zmyslov su pre ludsky druh univerzalne a rozdiely medzi vnemovymi skisenostami su
skor individudlne, v réznych kultdrach su zmysly rozdielne chapané a zd6raznované, pri-
¢om pojmové vztahy su rozpracované najma v spolocnostiach, ktoré disponuju pisom-
nostou (Goody, 2002: 27).

Emdcie sa stali délezitou sucastou teoretickych Uvah o tele, ktoré sa sustredovali na
symbolické vyznamy. Michelle Rosaldo (1984) zaradila studium emacii do kontextu kul-
turnej analyzy a tvrdila, ze emdcie nevyhnutne zahfnaju nielen pocity, ale aj vyznam.
Ludia na celom svete sa podla nej ucia prirad'ovat subjektivnym pocitom kultirne vytvo-
rené oznacenia; tieto pojmy, sémanticky odlisné v réznych kultdrach, premostuju telesné
a kulturne aspekty fungovania Cloveka. Redukcia emdcii bud na myslienkové procesy
alebo na Cisto telesné reakcie preto straca zmysel a emdcie sa nedaju oddelit od kultury.
V tejto suvislosti Rosaldo hovori o stelesnenom mysleni a tvrdi, ze ,afekty nie su o nic
menej kulturne a o nic viac siukromné nez presvedcenia“ (Rosaldo, 1984: 141).
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Najma v postmodernom diskurze, ovplyvnenom dielom Foucaulta, sa emadcie prepdjali
aj s mocenskymi vztahmi. Napriklad v diskusidch o Ulohe stétu pri autorizacii a predpi-
sovani konkrétnych foriem emocionalneho diskurzu sa hovorilo o politike stelesnenych
emoacii (Delvecchio Good, Good, 1988; Jenkins, 1991). Viaceri badatelia sa snazili dekon-
Struovat konvencné dichotémie spoloc¢enskovednych kategérii odvodené zo zapadného
filozofického myslenia a prepojit telo, rozum a emdécie (napr. Obeyesekere, 1985; Parkin,
1985). Scheper-Hughes a Lock vo svojej uvahe o fyzickom, socidalnom a politickom tele
tvrdia, Ze v socidlnej antropoldgii sa zaujem o emdcie do istého Casu obmedzoval na
formalne, verejné a ritualizované prilezitosti. SUkromnejsie prejavy emaocii boli zvyCajne
ponechané psychoanalytickym a psychobiologickym antropolégom, ktori ich redukovali
na diskurz o vrodenych pudoch, impulzoch a instinktoch. No tato delba prace zaloze-
na na falosnej dichotdmii medzi kultirne podnietenymi pocitmi a prirodzenymi vasnami
podla autoriek vedie spat k epistemologickému zmatku spojenému s dichotémiami pri-
roda-kultura, jednotlivec-spolo¢nost a mysel-telo. Navrhuju odlisnu perspektivu — podla
nich kazdé antropologickad Studia tela by mala vychddzat aj z tedrie emocii (Scheper-Hu-
ghes, Lock, 1987: 28).

Avsak prave vytvorenie takejto tedrie je pre spoloCenskovedné badanie velkou vyzvou,
kedze vyzaduje interdisciplindrny pristup. Na tomto mieste znovu mézZzeme spomenut
Maussov koncept ,trojitého cloveka“, ktory sa ma skimat prepojenim poznatkov bio-
I6gie, socialnych vied a psycholdgie. K teoretickym uvaham, ktoré vznikli v désledku
takéhoto prepojenia, patri biokulturny pristup ku skiimaniu emdcii, ktory sa zacal rozvijat
od 80. rokov 20. storoCia. Podobne ako Sheper-Hughes a Lock, viaceri psycholdgovia
evolucného zamerania poukazovali na to, ze prave emadcie maju ulohu medidtora medzi
socialnymi a biologickymi aspektmi ludskej existencie. Novym prvkom v tomto argumen-
te bol prakticky pohlad na to, ako presne sa emdcie maju skimat. V radmci takzvaného
~komponencného pristupu“ emadcie (podobne ako pamat a percepcia) sa vnimali ako po-
zostdvajuce z viacerych prvkov — aj telesnych, aj kognitivnych. Preto ich konceptualiza-
cia by mala vychadzat z empirickych dat roznych druhov: musi brat do Uvahy fyzioldgiu,
vyroky, pozorovanie socidalneho spravania sa i reakcii skupiny na spravanie sa jednotliv-
ca (Plutchik, 1984; Sherer, 1984, ako citované v Lyon, 1999: 184).

Vyznamnym momentom v tomto argumente bolo prepojenie emadcii so socidlnym Zivo-
tom. Ako argumentuje Margot Lyon,

emacie su neoddelitelnou sucastou ndsho bytia. V evolu¢nych terminoch nasa
kapacita pre zazivanie udalosti, percepciu a vyjadrenie emdcii je spojend s vyvojom
¢oraz zlozZitejSich foriem socidlnych vztahov. Naozaj, vyvoj afektivneho systému je
funkciou sprostredkovania socidlnych vztahov, nie primitivnym pozostatkom nase;j
»Zvieracej“ minulosti, ktory bol v ludskej evolucii potlaceny ,,rozumom?®. [...] Emdcie

nie su ani primarne primitivnym pudom, ktory, ked' nie je potlaceny, vzplanie a narusi
socidlne fungovanie, ako tvrdil Freud. Emdcie skér komplexnym spésobom organizuju
l'udské sprévanie. [...] Dalej, emdcie nemozno vnimat len ako vnitorné stavy, kedze st
funkciou socidlnych vztahov (Lyon, 1999: 185, zdéraznené autorkou).

V tomto zmysle je dblezité, ze v evolucnych tedriach sa rozliSuje medzi zakladnymi emo-
ciami, o ktorych hovoril uz Charles Darwin (1899), a emdciami komplexnejSimi alebo od-
vodenymi od zdkladnych. Zakladné emadcie, na rozdiel od emadcii odvodenych, predsta-



vuju evoluc¢ne vyvinuté adaptacie — suvisia so situdciami, ktoré sa opakovali nespocetne
velakrat v dejindch evollcie: boj, Unik pred nebezpecenstvom, ldska, smrt, konflikt a pod.
Objavuju sa velmi rychlo, bez vedomého uvazovania (ich adaptivnou hodnotou je rychla
mobilizacia organizmu pri zavaznej udalosti) a trvaju kratko (aj tento moment predstavuje
adaptivhu hodnotu, kedze organizmus je vzapati pripraveny na dalSiu reakciu) (John-
son-Laird, Oatley, 1992; Tooby, Cosmides, 1990: 407-408). TrvalejSie emdcie (napriklad
zial) su sériami opakujucich sa kratkodobych emocionalnych stavov, zatial ¢o tzv. emo-
ciondlne ,scendre” (napriklad ldska ¢i nendvist) uz predstavuju komplexné kognitivne
schémy (Ekman, 1999). Prejavy trvalych emocnych stavov a emocionalnych scenarov
prebiehaju na vedomej Urovni a preto nie je tazké ukdzat, Ze su ovplyvnené kultirnym
kontextom. Avsak v pripade zdkladnych emdcii ich automatickost zakotvend v bioldgii
predstavuje teoreticku vyzvu pre zdovodnenie tvrdenia, ze to, ¢o a ako citime, urCuje
kultura. Na tuto vyzvu odpovedaju tedrie, v ktorych kultura je vnimand ako sucast evo-
lu¢ného vyvoja fudského druhu.

Podla Paula Ekmana (1999) kazda jednotliva zakladna emacia je typom rychlej odozvy,
ktora sa na drovni tela prejavuje Specifickymi fyziologickymi procesmi a Specifickymi te-
lesnymi, najma mimickymi prejavmi alebo signalmi. Ich prostrednictvom clovek poskytu-
je inym ludom informaciu o svojej reakcii na udalosti vo vonkajSom prostredi. Preto emo-
ciondlne prejavy su podstatné pre reguldciu socidlnych vztahov, ale aj pre bezpecnost
skupiny. Okrem Specifickych telesnych (fyziologickych a mimickych) prejavov, jednotlivé
zakladné emacie sa urcuju aj konkrétnymi typmi podnetov. Napriklad strach je vyvolany
vonkajsou hrozbou, strata blizkeho Cloveka vyvoldva smutok. Tieto typy podnetov platia
naprieC kulturami, su teda univerzalne. Ich konkrétna podoba vsak v r6znych kultdrach
nemusi byt rovnaka: napriklad ako hrozba sa méze vnimat nielen nebezpecné zviera, ale
aj magicky predmet, ktory v inej kulture by sa za nebezpecny nepovazoval; aj konkrétne
urcenie toho, kto je blizky, méze byt v odliSnych kultirach ré6zne. Preto kulttrna a socidl-
na vychova je pre aktivovanie emdocii podstatna, i ked je biologicky podmienena tym, ze
urcité typy emociondlnych reakcii sa ucia lahsie. M6zeme tak hovorit o socidlnom uceni
sa, na ktoré sme biologicky pripraveni.

Biokulturny pristup k skimaniu emacii sa uplatiuje aj v Specifickom odvetvi antropo-
logického badania — v kultdrnej psycholdgii, ktord skima spdsoby, akymi kulturne tra-
dicie a socidlne praktiky reguluju, vyjadruju, transformuju a pretvaraju ludsku psychiku
(Shweder, 1990). Kulturna psycholdgia sa charakterizuje dvoma zdkladnymi predpo-
kladmi: koncepciou kultury, ktord je symbolickd a behaviordlna zaroven; a myslienkou,
Ze interpretdcia, konceptualizacia a iné procesy, ktoré vedu k vytvoreniu symbolickych
vyznamov, z vacsej Casti prebiehaju automaticky, bez toho, aby si to Clovek uvedomil.
Prikladmi takychto ,aktov vyznamu* (acts of meaning) su automatické usudky o znecis-
teni tela alebo, naopak, o jeho posvatnosti; o chorobe ako odplate za nemoralne Ciny;
Ci o hodnote plachosti, skromnosti a zahanbenia, kedze signalizuju, ze ludia su slusni
a plnia svoju ulohu pri udrziavani a kontrole spolocenského poriadku. Podobné usudky
sa vo vyskumoch kulturnej psycholdgie interpretuju v sulade s kontextom kazdodenné-
ho zivota, ako vysledok procesov podmienenych implicitnymi vyznamami a pojmovymi
schémami danej kultury (Rozin a kol., 2000; Shweder a kol., 2008: 410).

Dobrym prikladom toho, ako sa tento teoreticky rémec moze aplikovat na kultdrne javy,
je tedria mordlnych emdcii, ktord vznikla v kulturnej psycholdégii. Podla Jonathana Haid-
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ta (2003) moralne emdcie sa aktivuju v situdciach spojenych so zaujmami/blahobytom
spoloc¢nosti ako celku alebo aspon inych ludi. Vyclenuje Styri skupiny moralnych emacii,
ktoré suvisia s odsudzovanim inych (pohrfdanie, hnev, hnus/odpor), seba-uvedomenim
(hanba, rozpaky a vina), pocitmi voci trpiacim (sucit) a pozitivnym hodnotenim inych (vd'a-
ka a obdiv). Medzikulturne vyskumy ukazuju, ze ak sledujeme ich explicitné vyjadrenie,
moézeme ziskat detailnejsi pohlad na subor mordlnych pravidiel, ktorymi sa riadi zivot ko-
munity a ktoré su Casto odlisné od legislativy alebo konvencii v SirSej spoloCnosti (Haidt
a kol., 1997; Haidt, 2012; Haidt, Joseph, 2008).

Poukazanie na socialny a moralny aspekt emdacii je v sulade s tvrdenim Durkheima o tom,
Zze konanie v skupinach vyvolava v ludoch ,mordlnu silu®. Podla neho je tato sila Cias-
tocne zalozena na emdciach, ktoré maju svoj pévod v konkrétnych socidlnych formach.
Tieto emocie alebo ,kolektivne pocity/sentimenty® su pre Durkheima zakladom produk-
tivnej sily, icinnosti spolocnosti (Durkheim, 1995: 212, 367). Podobne ako u Durkheima,
aj v evoluc¢nom pristupe je socialna ontoldgia emadcii podstatna, ale tu sa venuje pozor-
nost aj ulohe, ktoru v tomto procese hré telo. Emdcie sa povazuju za vysledok socidlnej
podstaty fudskej telesnosti a zaroven za inherentnu sucast spolo¢enského sprdvania,
ked'ze ho organizuju. Aj ked spdsob organizacie spravania presahuje ramec vedomého
uvazovania, emocie nie su protikladom rozumu — patria k psychologickym mechaniz-
mom, z ktorych pozostdva komplexna fudska mysel.

Biokulturny pristup sa v spolo¢enskovednom bddani o tele uplatniuje aj vo vztahu k poj-
mom habitus a stelesnenie. Tieto koncepty sa stali sicastou viacerych teoretickych tvah
a hraju klucovu ulohu v prekonani dichotomie telo-mysel a v koneCnom désledku aj
dichotdmie priroda-kultura.

Telo a mysel: habitus a stelesnenie

Idey Marcela Maussa o habituse ako subore vSetkych technik tela sa stali predzvestou
paradigmy stelesnenia, ktora v socialnych vedach vznikla v druhej polovici 20. storocia,
okrem iného pod vplyvom fenomenologickej filozofie. Pojem stelesnenie (franc. corpo-
réite, prelozené do angliCtiny ako embodiment) pochadza z diela francuzskeho filozo-
fa Mauricea Merleau-Pontyho (1962). Podla neho neexistuje jasna hranica medzi telom
a myslou, pretoze neexistuje rozdiel medzi telesnym spravanim a spravanim plyndcim
z myslenia; skér existuje ich jednota. VSetky skusenosti Cloveka so svetom su stelesnené
a telo je aj socidlnym cinitelom — nemézeme pochopit svet, v ktorom zijeme, ani nemo-
zeme vzdjomne komunikovat ¢i pésobit na prostredie bez svojho tela; vSetko, ¢o vie-
me, vSetko, Co robime a vsetko, ¢im sme, je sprostredkované telom. Filozoficky koncept
stelesnenia teda ponukal dynamické chapanie ludského bytia ako neoddelitelného od
univerzdlnej ludskej telesnosti a zdoraznoval to, Ze fTudska skusenost je proces (Chrisler,
Jonston-Robledo, 2018: 8; Lock, Farquhar, 2007: 1).

V druhej polovici 20. storocia sa socidlnymi aspektmi telesnosti zaoberali mnohi filozofi,
ale aj socioldgovia, psycholdgovia a antropoldgovia. Posledni sa im venovali aj vo svo-
jich etnografickych vyskumoch (napriklad Hallpike, 1969; Leach, 1958; Leenhardt, 1979;
Lévi-Strauss, 1961; Miner, 1956). V zmysle teoretickych dvah k najdélezitejSim autorom
patril Irving Hallowell (1955), ktorého koncepcia znamenala metodologicky posun v rdm-
ci Skoly kultury a osobnosti. Hallowell sformuloval pojmy percepcie a konania (practice),



ktoré mali rozhodujuci vplyv na chapanie stelesnenia v antropoldégii. OznacCoval kontext,
v ktorom cClovek kond, ako behaviordlne prostredie a tvrdil, ze prostrednictvom percep-
cie Clovek rozpoznava seba ako objekt vo svete objektov. Povazoval sebauvedomenie
za vSeobecny aspekt Struktury ludskej osobnosti a su€asne za nevyhnutny aspekt fun-
govania spolocnosti.

Jednou z najvplyvnejSich koncepcii socidlnych vied zahrnujucich ideu stelesnenia je te-
oria konania Pierra Bourdieua (franc. théorie de la pratique, prelozené do anglictiny ako
theory of practice, Bourdieu, [1972]1995). Bourdieu nadvéazuje na Maussov pojem habitu-
su, ale rozsSiruje a prehlbuje jeho vyznam. Definuje habitus ako systém trvalych dispozicii,
ktory jednotlivec ziskava v ranom obdobi zivota. Je to nevedomy, kolektivhe vstepovany
princip vytvarania a Strukturovania praktik a reprezentdacii, predurcujuci vzorce myslenia,
vnimania a hodnotenia. Zaroven sa habitus zapisuje do ludského tela prostrednictvom
spbsobov spravania, fyzickych zalub a zaobchadzania s vlastnym telom. Habitus nie je
konanim samotnym — je to systém dispozicii na konanie. Pojem dispozicie zahffa aj ideu
sklonu k urcCitému druhu spravania, aj ideu Struktdry. Pritom habitus nevytvara praktiky
nesystematicky alebo ndhodne, pretoze existuje

princip generujuci a zjednocujuci vsetky praktiky, systém neoddelitelne poznavacich
a hodnotiacich Struktur, ktory organizuje videnie sveta v sulade s objektivnymi
Strukturami determinovaného stavu socialneho sveta: tymto principom nie je nic

iné ako socidlne informované telo, so svojimi chutami a nechutami, nutkaniami

a odporom, slovom, so vSetkymi zmyslami, teda nielen s tradi¢nymi piatimi zmyslami
— ktoré nikdy neuniknu Strukturujucemu posobeniu socidlneho determinizmu —

ale aj so zmyslom pre nutnost a zmyslom pre povinnost, zmyslom pre orientaciu

a zmyslom pre realitu, zmyslom pre rovnovahu a zmyslom pre krdsu, so zdravym
rozumom a zmyslom pre posvatno, taktickym zmyslom a zmyslom pre zodpovednost,
obchodnym zmyslom a zmyslom pre slusnost, zmyslom pre humor a zmyslom pre
absurditu, moralnym zmyslom a zmyslom pre praktickost, atd. (Bourdieu, 1995: 124,
zdbraznené autorom).

Myslienky Bourdieua o socidlne informovanom tele a o konani ako ¢asovej a dynamickej
kategorii, ktord by sa mala stat zakladom analyzy spolocnosti, su trvalou inSpirdciou pre
antropoldgiu. Spolu s ideami Merleau-Pontyho sa jeho tedria stala vychodiskom aj pre
antropologicku koncepciu stelesnenia v diele Thomasa Csordasa, ktory ju aplikoval vo
svojom vyskume liecitel'skych praktik v charizmatickych krestanskych hnutiach v Ame-
rike (Csordas, 1990, 1994). Podla Csordasa je telo zakladnym vychodiskom nielen pre
analyzu kultury, ale aj pre skumanie pojatia osobnosti. Tvrdi, ze analyza percepcie a ko-
nania zakotvenych v tele vedie k eliminacii konvenc¢ného rozliSovania medzi subjektom
a objektom a to umoznuje pochopit, ako sa kultirne objekty (vratane konceptu ,ja“) kon-
Stituuju alebo objektivizuju — nielen v procesoch ontogenézy a socializacie dietata, ale aj
v neurcitosti a premenlivosti kulturneho zivota dospelych (Csordas, 1990: 40).

V poslednych dekdadach ,vSadepritomnost” tela v socidlnych a humanitnych vedach
viedla ku vzniku rozmanitych pristupov k skimaniu telesnosti najma v pracach postmo-
dernych a feministicky zameranych antropoldgov. Ako poukazuju Lock a Farquhar, tieto
diela su Casto ovplyvnené rodovym, etnickym a pravnym aktivizmom a sustred’uju sa
na dynamické a pluralitné zazivanie telesnosti, na ktoré sa uz nemozno odvolavat jedi-
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nym pojmom ,telo“. Zo zaujmu o ludské telo tak ,vyplynulo mnozstvo tiel, ktoré vyzyvaju
k mnohym disciplinarnym pohladom a sp6sobom interpretdcie. Ak su teld a zivoty his-
toricky podmienené, hiboko ovplyvnené kulturou, diskurzom a politikou, potom ich ne-

VVVVV

Kamily Benovej v tomto Cisle).

Vo feministickych pracach aplikovanie pojmu ,stelesnenie” zavisi od povahy skumaného
socio-kulturneho javu. Podla Chrisler a Jonston-Robledo (2018) napriklad kulturna ten-
dencia definovat Zenu ako jej telo ¢i tvar podnietila vyskumy feministickych badatelov
a badateliek zamerané na to, ako pojatie zenského tela ovplyviuje sebavedomie zeny,
jej obraz a identitu. Vznikli viaceré Studie zameriavajuce sa na zensku krdsu a obraz Zeny
v popularnej Ci masovej kulture (napr. Banner, 1983; Callaghan, 1994; Glassner, 1988;
Reischer, Koo, 2004; Roman, 1988; Sault, 1994). V suvislosti s pojatim krasy zenského
tela sa feministické diela venovali aj zdravotnym aspektom. Zaraduju sa teda nielen do
antropoldgie rodu, ale aj do medicinskej antropoldgie. K ¢astym témam v tejto oblasti
patrili poruchy stravovania, obezita a diéty (napr. Braziel, LeBesco, 2001; Chernin, 1981;
Orbach, 1978) Ci kozmeticka chirurgia a iné zdsahy na tele (napr. Davis, 1993; Jones,
2004; Mascia-Lees, Sharpe, 1992). Specifickymi témami boli udalosti zivotného cyklu
suvisiace s biologickou reprodukciou — pérod, menstrudcia a menopauza. V medicinskej
antropoldgii sa spdjali s procesom medikalizacie a vo feministicky zameranych pracach
sa v duchu Foucaulta interpretovali v terminoch udtlaku a socialnej kontroly nad telom
(napr. Buckley, Gottlieb, 1988; Lock, 1995; Lock, Nguyen, 2010; Martin, 1987; Stoppard,
1992).

Vo vSeobecnosti sa dd povedat, ze pojem stelesnenia hra Ustrednu ulohu vo feministic-
kom vysvetleni reprodukcie Zenskosti (Bordo, 2008). Vplyvnym konceptom je v tomto
zmysle ,performativnost rodu®, o ktorej hovori Judith Butler. Tvrdi, Ze pri skimani rodu je
dolezité venovat sa spésobu, akym anticipdcia rodovej podstaty vytvdra to, o sa v nej
prezentuje. Podla nej performativita nie je ojedinely akt, ale opakovanie a ritual, ktory
dosahuje svoje ucinky prostrednictvom naturalizacie v kontexte tela. Pritom z performa-
tivnosti rodu vyplyva, ze ,to, Co povazujeme za vnutornu podstatu rodu, je vytvorené po-
mocou trvalého suboru aktov, ktoré su prezentované prostrednictvom rodovej Stylizacie
tela” (Butler, [1990] 2002: xiv-xv).

Koncept stelesnenia zahrnujuci aj mysel, aj telo sa v antropologickych pracach vac¢sinou
pouzival na prekonanie dichotdmie priroda-kultira s dérazom na kultdru. Odlisné je te-
oretickeé stieranie hranice medzi telom a mysfou v evolu¢nej a kognitivnej antropologii,
kde idea biologickej evolucie je vychodiskovym bodom uvah o c¢loveku ako kulturnej
bytosti. Zakladnym predpokladom tohto odvetvia antropologického badania je téza, ze
kultura je sucastou ludskej biolégie a vyznamnym faktorom v evollcii fludského druhu.
Prave vdaka kulture sa evolucia ¢loveka vyrazne liSi od evolucie inych zZivociSnych dru-
hov. Ako tvrdia Robert Boyd a Peter Richerson (2005: 4),

na rozdiel od inych Zivych tvorov ludia maju kumulativnu kultirnu adaptaciu. Ludia sa
ucia od inych, zlepsSuju svoje poznatky, prenasaju ich na dalSiu generaciu, kde sa tie
opéat zlepsuju, a tak dalej, ¢o vedie k rychlej kultirnej evollcii vynikajucich adaptacif
na konkrétne prostredie. Tato schopnost umoznila fludskym populdcidm stat sa
najrozsirenejSim a najvariabilnejsim druhom na Zemi.



Z toho, ze kultura v zmysle informacie, ktoru ludia ziskavaju od inych prostrednictvom
ucenia, je adaptivnym faktorom v evolucii fudského druhu, vyplyva aj pohlad na ludské
myslenie. V ramci evolucnych tedrii vyuzivanych v kognitivhej antropoldgii sa myslenie
chdpe ako zlozity hierarchicky systém, ktorého jednotlivé sucasti maju Specifické funk-
cie. Tieto psychologické mechanizmy su adaptdciami a ich podoba sa ustalila v obdobi
pleistocénu, ked ludia boli lovcami a zbera¢mi. Preto nemusia mat priamy vztah k stcas-
nému sposobu zivota a neprejavuju sa na urovni sucasnych kultdrnych javov — su skor
v ich pozadi (Cosmides, Tooby, Barkow, 1992; Sperber, Hirschfeld, 1999).

Je pozoruhodné, Ze kognitivha perspektiva skimania tela zodpoveda vyssie uvedené-
mu tvrdeniu Maussa, ze kazdy opis vztahu medzi biologickym a sociologickym rozme-
rom ludskej existencie musi ponechat priestor pre ,psychologického sprostredkovatela“
(Mauss, 2007: 53). Ako poznamendva Tim Ingold, hoci Mauss ,nedokdzal rozpracovat
dbévody tohto tvrdenia a pravdepodobne mu na to chybali koncepcné nastroje, tie boli
jasne uvedené v novsich prispevkoch do tedrie kultury, do velkej miery inSpirovanych
vyvojom kognitivhych vied“ (Ingold, 1999: 2).

Rozdiel v evolu¢nom pristupe k skumaniu tela v porovnani s inymi teoretickymi smer-
mi spoloCenskovedného badania nie je v idei vzajomnej zavislosti tela a kultury — ta je
priznacna prakticky pre vsetky koncepcie v antropoldgii tela, ktoré vznikli na konci 20.
storocia. OdliSnost skér spociva v metodoldgii — prepojenie etnografickych dat s psy-
chologickymi a biologickymi vyskumami dovoluje detailnejSie vysvetlenie mechanizmov
v pozadi osvojovania si kultury a konkrétnych podob fudského spravania.

Telo v etnografickych pracach slovenskych badatefov

V spoloc¢enskovednom badani na Slovensku, podobne ako v zapadnej socio-kulturnej
antropoldgii, telo dlhy ¢as nevystupovalo ako samostatny objekt badania. Avsak oblasti
vyskumu zodpovedajuce medicinskej antropoldgii a antropoldgii rodu boli zastupené
viacerymi etnografickymi pracami, i ked sa ich teoretické zameranie od raného obdobia
do konca 20. storocia liSilo od zapadného. Pévodnym cielom antropoldgie v kolonial-
nych drzavach, ktoré prichddzali do kontaktu s inymi spolo¢nostami, bolo ndjst chyba-
juce ¢lanky ludskych dejin, teda opisat prehistériu fudstva prostrednictvom komparativ-
neho Studia kultdr. V strednej Eurdpe vSak dominovala nemecka akademicka tradicia,
ktora popri pozornosti venovanej ,inym*“ bola sustredena na skumanie vlastnej kultu-
ry (Barnard, 2000: 2). Slovensky narodopis v 19. storoci a v prvej polovici 20. storocCia
sledoval prave tuto liniu badania a zameriaval sa na vlastnu ludovu ci tradi¢nd kulturu
umiestnovanu predovsetkym do vidieckeho prostredia (Melichercik, 1945). Po nastupe
komunistického rezimu koncom 40. rokov 20. storocia v spoloc¢enskovednom badani do-
minantnou interpretacnou perspektivou sa stal marxizmus-leninizmus, i ked' tato verzia
marxizmu nebola tedriou, ale skér ideoldgiou operujucou marxistickymi terminmi s po-
litickymi cielmi (Kilianova, Popelkova, 2010). Obrat v teoretickom zamerani etnoldgie na
Slovensku nastal v 90. rokoch 20. storocia, kedy badatelia zacCali vo vacsej miere vyuzi-
vat antropologické koncepcie. Tdto zmena sa odrazila aj na skimani tela, rodu a zdravia.

Do prelomu 20. a 21. storocia otdzky spojené s telesnostou vystupovali v etnografickych
pracach predovsetkym vo vztahu k tradi¢nej kulttre, pricom toto zameranie zostdva-
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lo dblezité aj neskor. Vyznamnou témou bola rodina a pribuzenstvo na vidieku (napr.
Apdthyové-Rusnakovd, 1972; Botikovd, 1982; Salner, 1986). Dal$im délezitym smerom
badania boli obycaje zivotného cyklu — téma priamo suvisiaca s telom a biologickou
reprodukciou, ale aj s rodom (napr. Benuskova, 1992; Botik, 2001; Feglova, 1979, 1989,
1998, 2010; Feglova, Jakubikova, 2000; Jagerova, 2001; Jakubikova, 1990). V skuma-
ni kulturnych predstav o zdravi a chorobach etnologické prace sa od raného obdobia
taktiez sustredovali na tradi¢nu kultdru, konkrétne na fudové lieCenie, pricom dblezitou
témou tu boli a zostavaju magické predstavy a praktiky (napr. Horvathova, 1974, 1975,
1988; Jakubikova, 1972; Marec, 2011).

Sucastou etnologickych vyskumov boli aj iné otdzky tykajluce sa tela, napriklad stravo-
vanie, hygienické navyky, kozmetika, zamestnanost a rekreacné aktivity (Horvathova,
1995). Aj ked do 90. rokov neboli interpretované vo vztahu ku konkrétnym tedriam,
mnohé etnografické a folkloristické prace zodpovedali obdobnym vyskumom v zapad-
nej antropoldgii. Telo, rod a zdravie ako samostatné objekty etnologického badania sa
na Slovensku etablovali od konca 90. rokov. Pocinajuc tymto obdobim téma telesnosti
vystupuje vo viacerych suvislostiach a s vyuzitim r6znych teoretickych perspektiv vrata-
ne biokulturneho pristupu: v studiach venovanych kulturnym aspektom percepcie (napr.
Istomin, Pandkova, Heady, 2014; Lutherova, 2010; Mentel, 2002, 2012; Panakova, 2019),
sexualite (napr. Botikova, Jakubikova, 2014; Lutherova, 2016; Uhrin, Tuzinska, 2017), Spor-
tu a telesnym aktivitdm (napr. Botikova, 2005; pozri tiez studiu Ivana Chorvata v tomto
¢isle), mordlnym emadciam (Buzekovd, 2020a; Buzekova, ISova, 2010; Pestanskd, 2016a),
telesnym aspektom ritudlov vratane emacii (napr. Kratky a kol., 2016; Lang a kol., 2015)
Ci kulturnej komunikacii a kulturnej transmisii, vratane fudovej tradicie (napr. Jakubikova,
Spirkovd, 2016; Tuzinskd, 2005; pozri tiez $tidiu Juraja Hamara v tomto &isle).

Rodova problematika bola reflektovana v etnografickych pracach venovanych r6znym
témam. Rodina, ako som sa zmienila vys$sie, zostala vyznamnou oblastou badania, ale
jej skumanie sa uz neobmedzovalo na vidiek, i ked ten bol pre vyskumy délezity (napr.
Botikova, 2014; Botikova, 2019; Botikova, Dedky, 2022; Botikova, Herzanova, Bobakova,
2007; Botikova, Jakubikovd, Svecovd, 1997). Aj ked etnologické $tidie rodiny na doma-
cej scéne mali vyskumné ciele odlisné od zdpadnych antropologickych vyskumov, mézu
byt s nimi prepojené. Napriklad Marta Botikova aplikuje koncepty homogamie a sobds-
neho trhu, uplatiuje koncept habitusu a socialneho kapitalu a vo vSeobecnosti pouka-
zuje na dolezitost socidlnych vztahov pri Stddiu rodiny (Botikovd, 2006, 2007, 2019).
Sucastou tejto oblasti vyskumu boli aj Studie venované partnerskym vztahom a rodine
interpretovanym z evolucnej perspektivy (Uhrin, 2017a, 2017b, 2018, 2019, 2021). Novou
témou, kde rod vystupoval ako analyticka kategdria, boli biografické rozprdvania zien
(napr. Botikova a kol., 2014; Botikovd, 2004, 2006; Vrzgulova, 2006, 201). Vo vztahu
k ekonomike a politike vznikali prace venované otazkam zamestnanosti a rodovej rov-
nosti (napr. Bitusikova, 2005a, 2005b; BituSikova, Kostialova, 2009; Darulova, Kostialo-
va, 2004; HI6Skova, Lescak, 1998; Vrzgulova, 1996, 1998). Viaceré etnografické studie
venujuce sa rodovym otazkam su feministicky zamerané (napr. Sekulova a kol., 2015,
2016; Sekulova, 2015).

V oblasti predstav o zdravi a chorobdach mnohé etnografické publikacie sa stdle zameria-
vaju na ludové magické praktiky, avSak uz s vyuzitim antropologickych koncepcii, najma



kognitivno-evolucnych tedrii (napr. Jerotijevic, 2010, 2011). Vyskum tradicného/ludového
lieCitelstva sa v sucasnej medicinskej antropoldgii Casto zaraduje do kategdrie symbo-
lického lieCenia. Tato téma nasla pokraCovanie aj vo vyskumoch ezoterickych prudov
a alternativnej/spiritualnej mediciny (napr. Buzekova, 2019, 2020b; Jeratijevic, Kralova,
Kulichova, 2022; Jerotijevic, Hagovska, 2019, 2020). V poslednom cCase vznikaju aj pra-
ce venované pandémii koronavirusu (napr. Jerotijevic¢, 2021; Kanovsky, 2021; Lutherova
a kol., 2020; Uhrin a kol., 2021). Délezitym smerom vyskumu su etnické aspekty zdravot-
nej starostlivosti (napr. Belak, 2013, 2019). Vznikaju aj prace venované dalSim aspektom
medicinskych systémov, takym ako etnofarmakoldgia (Buzekova, Uhrin, 2015) alebo mo-
censké aspekty zdravotnickych institucii (Sekulova a kol., 2015, 2016).

Specifickou témou, v ktorej od konca 90. rokov rod vystupoval ako teoreticky pojem
a v ktorej sa rodova problematika prelinala s koncepciami vyuzivanymi v medicinskej
antropoldgii, je Zivotny cyklus. Vznikli prace venované menstruacii a menopauze, medi-
kalizacii pérodu a starnutiu (Benova, 2010; Botikova, 1997, 2008, 2014, 2016, 2018, 2021
Herzanova, 2005, 2007; Sekulova, 2015; Volanska, 2016, 2017, 2018). Viaceré z nich
aplikuju na slovensky kontext teoretické pojmy medicinskej antropolégie, najma koncept
medikalizacie ako procesu, ktory ma za doésledok nielen kontrolu délezitych zivotnych
udalosti zo strany statnej moci, ale aj autoritativny postoj zdravotnikov voci ne-biomedi-
cinskym postupom (napr. Botikova, 2020; Botikova, Buzekova, 2020; HI6éSkova, 2020;
Pestanskad, 2014, 2016b; pozri tiez Jerotijevic, 2017).

D& sa teda povedat, zZe v slcasnosti v etnografickych pracach slovenskych badatelov,
podobne ako v zdpadnom akademickom diskurze, telo ako objekt badania zaujima vy-
znamnu poziciu aj z hfadiska tém etnografického vyskumu, aj z hladiska rozmanitosti
teoretickych pristupov.

Zaver

Interpretacia tela v spoloc¢enskovednom badani presla zdsadnou zmenou: v ranom obdo-
bi sa telo povazovalo za univerzalny prirodny zaklad pre pestré kulturne prejavy sposo-
bené ro6znostou spolocenskych foriem; avsak v ostatnych dekddach sa zacalo vnimat ako
bytostna sucast socidlnych vztahov. Teoreticky posun od idey ,dvojitého“ tela k perspek-
tive, z ktorej sa na telo nazera ako na priesecnik prirody a kultury, nasiel svoje vyjadrenie
v konceptoch stelesnenia a habitusu, ktoré odkazuju na neoddelitelnost mysle a tela, ako
aj jednotlivca a spoloc¢nosti. Podstatnu ulohu v tejto konceptualnej zmene hraju emdcie,
ktoré sa v skorSom obdobi povaZzovali za prejavy prirodzenej ,divokosti“ potlacanej rozu-
mom a socidlnymi pravidlami. V sucasnosti vSak empirické vyskumy ukazuju, ze emodcie
sice maju biologicky zédklad, ale ten mad aj ludska mysel; Ze emdcie su sucastou ludského
myslenia; a Ze ani emdcie, ani myslenie sa nedaju oddelit od spolo¢nosti a kultury.

Spoloc¢enskovedné badanie vzdy uzndvalo, Zze normy, ktoré sa vztahuju na telo, su ur-
¢ené konkrétnym kulturno-historickym kontextom; aj suicasné studie tela ukazuju, ze je
vysledkom spolupdsobenia roznych diskurzov, institucii, praktik, technoldgii a ideoldgif.
No dnes vystupuje do popredia aj idea o tom, ze telo nie je len ,zrkadlom* kultdry — je
podstatnym faktorom v jej vyvoji, pretoze ludia zazivaju a ovplyvnuju kultiru i spolo¢nost
prostrednictvom tela.

Tatiana Buzekovd

STUDIE



1/2022

ETNOLOGICKE ROZPRAVY

N
N

Referencie

Apathyova-Rusndkova, Z. (1972). Prispevok ku klasifikacii vidieckej rodiny na
Slovensku. Slovensky ndrodopis, 20(3), 449-461.

Banner, L. (1983). American Beauty. New York: Knopf.

Barnard, A. (2000). History and Theory in Anthropology. Cambridge: Cambridge
University Press.

Barth, F. (2005). Britain and Commonwealth. In F. Barth, A. Gingrich, R. Parkin,
S. Silverman (Eds.), One Discipline, Four Ways: British, German, French, and American
Anthropology (s. 3-60). Chicago, London: The University of Chicago Press.

Belak, A. (2013). Health-system limitations of Roma health in Slovakia: A qualitative
study. Bratislava: WHO Country office in Slovakia.

Belak, A. (2019). The health of segregated Roma: first line views and practices. A case
study in Slovakia using ethnographic methods. Groningen: University of Groningen.

Benedict, R. (1934). Patterns of Culture. London: Routledge.

Beriovd, K. (2010). Zena v tradié¢nej kulttre Slovenska: menstrudcia, panenstvo,
materstvo (so zameranim na necistotu a tabu). Antropowebzin, 3, 161-167.

Benova, K. (2022). Telo a feminizmus. Etnologické rozpravy, 29(1), 36-54.
https://doi.org/10.31577/EtnoRozpra.2022.29.1.02

Benuskova, Z. (1992). Materidly Jdna Mjartana k obycajom pri narodeni dietata
v dokumentaé¢nom fonde NU SAV. Ndrodopisné informdcie, 25(1), 49-55.

Bitusikova, A. (2005a). Faces of gender (in)equality in Slovakia (Impact of
transformation on social situation of women). In H. Haukanes, F. Pine (Eds.),
Generations, Kinship and Care. Gendered Provisions of Social Security in Central
Eastern Europe (s. 53-68). Bergen: University of Bergen.

Bitusikovd, A. (2005b). Zeny v obcianskom a politickom Zivote na Slovensku. Banskd
Bystrica: Univerzita Mateja Bela.

Bitusikova, A., Kostialova, K. (2009). Gender and Governance in Rural Communities of
Postsocialist Slovakia. In L. Kiirti, P. Skalnik (Eds.), Postsocialist Europe. Anthropological
Perspectives from Home (s. 29-50). New York, Oxford: Berghahn Books.

Bordo, S. (2008). The body and the reproduction of femininity. London: Routledge.

Botik, J. (Ed.). (2001). Obycajoveé tradicie pri umrti a pochovadvani na Slovensku.
Bratislava: Luc.

Botikova, M. (1982). Vybrané problémy etnografického vyskumu rodiny. Slovensky
ndrodopis, 30(2), 229-244.

Botikovd, M. (1997). Reguldcia poérodnosti. In M. Botikovd, S. Svecovd, K. Jakubikova,
Tradicie slovenskej rodiny (s. 148-160). Bratislava: Veda.

Botikova, M. (2004). Rodové rozdiely vo vychove reflektované v biografickych
rozpravaniach. In J. Darulova, K. Kostialova (Eds.), Sfery Zeny (s. 189-199). Banska
Bystrica.


https://doi.org/10.31577/EtnoRozpra.2022.29.1.02

Botikovd, M. (2005). Sport a rekreécia v biografickych rozprévaniach zien. Etnologické
rozpravy, 12(2), 17-30.

Botikova, M. (2006). Vyber partnera v zivotopisnych rozpravaniach zien. In Z. Kiczkova
a kol., Pamdit Zien: O skusenosti sebautvdrania v biografickych rozhovoroch (s. 279-
301). Bratislava: Iris.

Botikova, M. (2007). Remeselnicka rodina v malom meste a tendencie homogamie.
In M. Botikova, L. Herzanova, M. Bobakova (Eds.), Nerolnicka rodina na Slovensku
(s. 101-109). Bratislava: Prebudena piesen.

Botikova, M. (2008). K antropologii Zivotneho cyklu: kultira a spésob Zivota Zzenskymi
ocami na Slovensku v 20. storoci. Bratislava: UK.

Botikova, M. (2014). Rodina a reprodukcia. In M. Botikova, K. Jakubikova, Z. Kiczkova,
M. Szapuova, Rodové aspekty v etnologii. Ucebné texty (s. 49-51). Bratislava: Centrum
vzdeldvania MPSVR SR.

Botikova, M. (2016). Reproductive behaviour in the first half of the 20th century in ,,one-
child“ regions. Slovensky ndrodopis, 64(4), 486-499.

Botikova, M. (2018). Starnutie a staroba v socio-kulturnych reflexidch. Populacné studie
Slovenska, 11, 89-103.

Botikova, M. (2019). Social settings as a research objective of family studies. In K. Roth,
M. Benovska (Eds.), Balkan life courses: Kinship, religion and memory, mobility and
identities. Cast 2. (s. 25-41). Berlin: LIT Verlag.

Botikova, M. (2020). Medzi tradiciou a medikalizaciou. Tehotenstvo a porod
v biografickych rozprdvaniach. In Z. Plasienkova (Ed.), Bioetickée vyzvy a sucasnost
(s. 190-203). Bratislava: STIMUL.

Botikova, M. (2021). ,Jedno dieta a dost!” Zuzend reprodukcia a jej protirecivost
v historicko-etnologickej perspektive. In D. Nestdkova (Ed.), Moc sexu: sex a sexualita
v modernych dejindch Slovenska (s. 99-116). Bratislava: Paradigma Publishing.

Botikova, M., Buzekova, T. (2020). Bioetika, medicinska antropoldgia a etnoldgia:
uvedenie do problematiky medikalizacie. In Z. Plasienkova (Ed.), Bioeticke vyzvy
a sucasnost (s. 158-166). Bratislava: STIMUL.

Botikova, M., Deaky, Z. (2022). Az emberélet forduldi a szocialista Magyarorszagon
és Szlovakiaban. In P. Aczél (Ed.), Csaldd - gyermek - jévd: Tanulmdnyok

a csalddtudomdny kérebdl (s. 77-108). Budapest: Kopp Madria Intézet a Népesedésért
és a Csaladokért.

Botikova, M., Herzanova, L., Bobakova, M. (2007). Nerolhicka rodina na Slovensku.
Bratislava: Prebudena piesen.

Botikova, M., Jakubikova, K. (2014). Sexualita a vychova. In M. Botikova, K. Jakubikova,
Z. Kiczkova, M. Szapuova, Rodove aspekty v etnologii. Ucebné texty (s. 41-
43). Bratislava: Centrum vzdelavania MPSVR SR.

Botikovd, M., Jakubikova, K., Svecova, S. (1997). Tradicie slovenskej rodiny. Bratislava:
Veda.

Tatiana Buzekovd

STUDIE



1/2022

ETNOLOGICKE ROZPRAVY

N
(@)

Botikova, M., Jakubikova, K., Kiczkova, Z., Szapuova, M. (2014). Rodove aspekty
v etnologii. Ucebné texty. Bratislava: Centrum vzdelavania MPSVR SR.

Bourdieu, P. ([1972]1995). Outline of a Theory of Practice. Cambridge: Cambridge
University Press.

Boyd, R., Richerson, P. (2005). The Origin and Evolution of Cultures. Oxford: Oxford
University Press.

Braziel, J. E., LeBesco, K. (Eds.). (2001). Bodies Out of Bounds: Fatness and
Transgression. Berkeley: University California Press.

Buckley, T., Gottlieb, A. (1988). Blood magic: The anthropology of menstruation.
Berkeley: University California Press.

Butler, J. ((1990] 2002). Gender Trouble: Feminism and the Subversion of Identity.
New York, London: Routledge.

Buzekova, T. (2019). Shamanic Gift in the Global Village: Spiritual Energy and
Biomedicine. Slovensky ndrodopis, 67(4), 412-429. https://doi.org/10.2478/se-2019-
0024

Buzekova, T. (2020a). Medikalizacia zivotného cyklu zeny: tradi¢né normy a moralne
emocie. In Z. Plasienkova (Ed.), Bioeticke vyzvy a sucasnost (s. 167-189). Bratislava:
STIMUL.

Buzekovd, T. (2020b). The ,dangerous others*: Spiritual energy and contagion. Cesky
lid, 107(2), 123-147. http://dx.doi.org/10.21104/CL.2020.2.01

Buzekova, T., ISova, M. (2010). Disgust and intimacy. Human Affairs, 20(3), 232-240.

Buzekovd, T., Uhrin, M. (2015). Etnofarmakoldgia a bezpecnost: analyza internetovych
reklam namedikamenty v sfére kulturistiky. /Tlib, 19, 49-56.

Callaghan, K. A. (Ed.). (1994). Ideals of Feminine Beauty: Philosophical, Social, and
Cultural Dimensions. Westport, CT: Greenwood Press.

Cassen, C. (1997). Foundation for an anthropology of the senses. International Social
Science Journal, 49(3), 401-412.

Chernin, K. (1981). The Obsession: Reflections on the Tyranny of Slenderness. New
York: Harper and Row.

Chorvat, I. (2022). Telo ako chram: Sport pohyb, zdravie a sucasné zivotné Styly.
Etnologicke rozpravy, 29(1), 68-76. https://doi.org/10.31577/EtnoRozpra.2022.291.04

Chrisler, J. C., Johnston-Robledo, I. (2018). Woman’s Embodied Self: Feminist
Perspectives on Identity and Image. Washington, DC: American Psychological
Association.

Cosmides, L., Tooby, J., Barkow, J. H. (Eds.). (1992). The Adapted Mind: Evolutionary
Psychology and the Generation of Culture. New York: Oxford University Press.

Csordas, T. (1990). Embodiment as a Paradigm for Anthropology. Ethos, 18(1), 5-47.

Csordas, T. (1994). Embodiment and Experience: The Existential Ground of Culture
and Self. New York: Cambridge University Press.


https://doi.org/10.2478/se-2019-0024
https://doi.org/10.2478/se-2019-0024
http://dx.doi.org/10.21104/CL.2020.2.01
https://doi.org/10.31577/EtnoRozpra.2022.29.1.04

Darulova, J., Kostialova, K. (Eds.). (2004). Sfery zeny. Banska Bystrica: Univerzita Mateja
Bela.

Darwin, Ch. (1899). The Expression of Emotion in Man and Animals. New York:
D. Appleton and Company. https://www.gutenberg.org/files/1227/1227-h/1227-h.htm

Davis, K. (1993). Cultural dopes and she-devils: cosmetic surgery as ideological
dilemma. In S. Fisher, K. Davis (Eds.), Negotiating at the Margins: The Gendered
Discourses of Power and Resistance (s. 23-47). New Brunswick, NJ: Rutgers University
Press.

Delvecchio Good, M. J., Good, B. J. (1988). Ritual, the state, and the transformation of
emotional discourse in Iranian society. Culture, Medicine and Psychiatry, 12, 43-63.
https://doi.org/10.1007/BFO0047038

Douglas, M. (1966). Purity and Danger. An Analysis of Concepts of Pollution and Taboo.
London: Routledge and Kegan Paul.

Douglas, M. ([1970] 2002). Natural symbols: Explorations in cosmology. London,
New York: Routledge.

Douglas, M. ([1975] 2001). Implicit Meanings. Selected essays in anthropology. London,
New York: Routledge.

Douglas, M. (1980). Edward Evans-Pritchard. New York: Viking Press.

Durkheim, E. ([1912] 1995). Elementary Forms of Religious Life. New York, London,
Toronto: Free Press.

Ekman, P. (1999). Basic Emotions. In T. Dalgleish, M. J. Power (Eds.), Handbook of
Cognition and Emotions (s. 45-60). Chichester: John Wiley & Sons.
https://doi.org/10.1002/0470013494.ch3

Evans-Pritchard, E. E. (1953). Nuer spear symbolism. Anthropology Quaterly, 1, 1-19.

Feglova, V. (1979). Funkcie tradi¢nych prvkov v sic¢asnom svadobnom obradnom
systéme v Sebechleboch. Slovensky ndrodopis, 27(2), 287-290.

Feglova, V. (1989). Funkcia priestoru pri obradnom prijimani nevesty do domu zenicha.
Slovensky ndrodopis, 37(1-2), 34-37.

Feglova, V. (1998). Symbolika zenského principu v kalendarnych obycajoch. In H.
Hidgkovd, M. Leé¢ék (Eds.), Zena z pohladu etnoldgie (s. 32-37). Bratislava: Prebudend
piesen.

Feglova, V. (Ed.). (2010). Narodenie, detstvo, mladost v tradicnej kultiure Slovenska.
Edicia Muzea a etnika. Martin: Slovenské narodné muzeum.

Feglova, V., Jakubikova, K. (2000). Rodinné obycaje. In R. Stoli¢na (Ed.), Slovensko.
Europske kontexty ludovej kultdry (s. 215-237). Bratislava: Veda.

Foucault M. ([1969]1972). The Archeology of Knowledge and the Discourse on
Language. New York: Pantheon.

Foucault M. ([1975]1979). Discipline and Punish: The Birth of a Prison. New York:
Vintage.

Tatiana Buzekovd

STUDIE


https://www.gutenberg.org/files/1227/1227-h/1227-h.htm
https://doi.org/10.1007/BF00047038
https://psycnet.apa.org/doi/10.1002/0470013494.ch3

1/2022

ETNOLOGICKE ROZPRAVY

N
oo

Foucault, M. ([1976] 1980). The History of Sexuality (1. zv.). New York: Vintage.

Glassner, B. (1988). Bodies: Why We Look the Way We Do (and How We Feel About It).
New York: Putnam.

Goody, J. (2002). The Anthropology of the Senses and Sensations. La Ricerca
Folklorica, 45, 17-28.

Granet, M. ([1933] 2007). Right and Left in China. In M. Lock, J. Farquhar (Eds.), Beyond
the Body Proper. Reading the Anthropology of Material Life (s. 41-49). Durham, London:
Duke University Press.

Haidt, J. (2003). The moral emotions. In R. J. Davidson, K. R. Scherer, H. H. Goldsmith
(Eds.), Handbook of affective sciences (s. 852-870). Oxford: Oxford University Press.

Haidt, J. (2012). The righteous mind: Why good people are divided by politics and
religion. New York: Pantheon Books.

Haidt, J., Joseph, C. (2008). The moral mind: How five sets of innate intuitions guide
the development of many culture-specific virtues, and perhaps even modules. In P.
Carruthers, S. Laurence, S. Stich (Eds.), The Innate Mind, Zv. 3. (s. 367-391). New York:
Oxford University Press.

Haidt, J., Rozin, P., McCauley, C., Imada, S. (1997). Body, Psyche, and Culture: The
Relationship between Disgust and Morality. Psychology and Development Societies,
9(1), 107-131.

Hallowell, A. 1. (1955). The Self in Its Behavioral Environment. Culture and Experience.
Philadelphia: University of Pennsylvania Press.

Hallpike, C. (1969). Social Hair. Man. New Series, 4(2), 256-264.

Hamar, J. (2022). Groteskna koncepcia tela v ludovej piesni. Etnologickée rozpravy,
29(1), 68-75. https://doi.org/10.31577/EtnoRozpra.2022.291.03

Heelas, P. (1996). Emotion talk across cultures. In R. Harre, W. Parrott (Eds.),
The emotions. Social, cultural and biological dimensions (s. 17-99). London: Sage.

Hertz, R. ((1907] 2007). The Pre-eminence of the Right Hand: A Study in Religious
Polarity. In M. Lock, J. Farquhar (Eds.), Beyond the Body Proper. Reading the
Anthropology of Material Life (s. 30-40). Durham, London: Duke University Press.

Herzanova, L. (2005). Autobiografické texty ako pramen pri vyskume staroby
v Bratislave a vo Viedni. In Z. Profantova (Ed.), Malé dejiny velkych udalosti v Cesko(a)
Slovensku po roku 1948, 1968, 1989 (s. 150-168). Bratislava: UEt SAV a UPN.

Herzanov4, L. (2007). Kazdodennost staroby a starnutia vo svetle autobiografickych
pramenov. In Z. Profantova (Ed.), Male dejiny velkych udalosti lll. Narativna
kazdodennost v kontexte socidlno-historickej retrospektivy (s. 169-175). Bratislava:
Ustav etnoldgie SAV.

HI6skova, H. (2020). Tematika tela a zdravia v aktudlnom medialnom diskurze —
folkloristicky pohlad. In Z. Plasienkova (Ed.), Bioetickeé vyzvy a sucasnost (s. 204-216).
Bratislava: STIMUL.

Hidskova, H., Led¢ak, M. (Eds.). (1998). Zena z pohladu etnoldgie. Bratislava: Prebudend
piesen.


https://doi.org/10.31577/EtnoRozpra.2022.29.1.03

Horvathova, E. (1974). Ludové lieCenie. In J. Mjartan, E. Plickova (Eds.), Horehronie .
Kultdra a spésob zivota ludu (s. 301-322). Bratislava.

Horvathova, E. (1975). LieCenie a pranostiky. In O. Elschek a kol., Slovensko. Lud — II.
Cast (s. 1031-1041). Bratislava: Obzor.

Horvathova, E. (1988). Zvyky a obrady. In J. Botik (Ed.), Hont. Tradiicie ludovej kultury
(s. 468-548). Banska Bystrica: Osveta.

Horvéthova. E. (1995). Uvod do etnoldgie. Bratislava: Univerzita Komenského.

Ingold, T. (1999). Three in one: On dissolving the distinctions between body, mind and
culture. Manuskript, University of Manchester. http://Ichc.ucsd.edu/mca/Paper/ingold/
ingold2.htm

Ingold, T. (2005). General introduction. In T. Ingold (Ed.), Key Debates in Anthropology
(s. 1-13). London: Routledge.

Istomin, K., Panakova, J., Heady, P. (2014). Culture, perception, and artistic visualization:
a comparative study of children’s drawings in three Siberian cultural groups. Cognitive
Science, 38(1), 76-100. https://doi.org/10.1111/cogs.12051

Jagerova, M. (2001). Rodové a socialne aspekty veCerného modlenia pri mftvom. In
S. O¢enasova-Strbova (Ed.), Modlitba v teologickom a etnologickom aspekte (s. 132-
145). Banska Bystrica: Institut socidlnych a kulturnych studii, Fakulta humanitnych vied
UMB.

Jakubikova, K. (1972). Ludové lieCenie. In J. Podolak (Ed.), Zamagurie. Narodopisnd
monografia oblasti (s. 263-269). KosSice: Vychodoslovenské vydavatelstvo.

Jakubikova, K. (1990). Pohlavna a vekova diferencidcia v svadobnych obycajoch na
Slovensku. Slovensky ndrodopis, 38(1-2), 19-28.

Jakubikovd, K., Spirkovd, V. (2016). Corporeality in the communication of young people.
Slovensky ndrodopis, 64(4), 500-512.

Jenkins, J. (1991). The state construction of affect: political ethos and mental health
among Salvadorian refugees. Culture, Medicine and Psychiatry, 15, 139-65.

Jerotijevi¢, D. (2010). The Material Object as Evidence of Supernatural Harm. Slovensky
ndrodopis, 58(5), 566-582.

Jerotijevi¢, D. (2011). Magické myslenie a kontamindacia. In T. Buzekova, D. Jerotijevic,
M. Kanovsky, Kognitivne vysvetlenie magickych predstav a praktik (s. 22-74). Bratislava:
Eterna Press.

Jerotijevic, D. (2017). Prospects for medical anthropology. In M. Botikova, M. Valka
(Eds.), Ethnology for the 21st century: bases and prospects (s. 193-201). Brno:
Masarykova univerzita.

Jerotijevi¢, D. (2021). Deti v Case pandémie: teoretické a metodologické otdzky (reflexia
pilotného vyskumu). Etnologické rozpravy, 28(1), 51-64.

Jerotijevi¢, D., Hagovska, M. (2019). The Role of Group Experience in Alternative
Spiritual Gathering. Human Affairs, 29(1), 48-62.

Jerotijevic, D., Hagovska, M. (2020). Making the Connections: Interpretation of Life

Tatiana Buzekovd

STUDIE


http://lchc.ucsd.edu/mca/Paper/ingold/ingold2.htm
http://lchc.ucsd.edu/mca/Paper/ingold/ingold2.htm
https://doi.org/10.1111/cogs.12051

1/2022

ETNOLOGICKE ROZPRAVY

w
o

Events among Women Practitioners of Alternative Spirituality in Slovakia. Religion
and Society in Central and Eastern Europe, 13(1), 43-60. https://doi.org/10.20413/
rascee.2020.13.1.43-60

Jerotijevi¢, D., Kralova, S., Kulichova, N. (2022). An alternative medical treatment:
Reasons for its selection and ways of evaluating its efficacy. Sociologia, 54(2), 121-143.

Johnson-Laird, P., Oatley, K. (1992). Basic emotions: a cognitive science approach to
function, folk theory and empirical study. Cognition and Emotion, 6, 201-203.

Jones, M. (2004). Architecture of the Body: Cosmetic Surgery and Postmodern Space.
Space and Culture, 7(1), 90-101. https://doi.org/10.1177/1206331203256583

Kanovsky, M. (2021). Koronavirus na Slovensku a vo svete. Obavy, dévera v opatrenia
a zvlddanie pandémie u dospelych a deti. Bratislava: Slovenska asocidcia socialnych
antropoldogov.

Kilianova, G., Popelkova, K. (2010). Zavadzanie marxistickej etnografie v narodopise na
Slovensku: zmena vedeckého myslenia? Slovensky ndrodopis, 58(4), 410-424.

Kratky, J., Lang, M., Shaver, J., Jerotijevic, D., Xygalatas, D. (2016). Anxiety and
ritualization: Can attention discriminate compulsion from routine? Communicative and
Integrative Biology, 9(3), e1174799. https://doi.org/10.1080/19420889.2016.1174799

Lang, M., Kratky, J., Shaver, J., Jerotijevic, D., Xygalatas, D. (2015). Effects of anxiety
on spontaneus ritualized behavior. Current Biology, 25(14), 1892-1897.
https://doi.org/10.1016/j.cub.2015.05.049

Leach, E. R. (1958). Magical Hair. The Journal of the Royal Anthropological Institute
of Great Britain and Ireland, 88(2), 147-164.

Leenhardt, M. (1979). Do Kamo: Person and Myth in the Melanesian World. Chicago:
University of Chicago Press.

Lévi-Strauss, C. (1961). Tristes Tropiques. London: Hutchinson & Co.

Lock, M. (1993). Cultivating the body: Anthropology and epistemologies of bodily
practice and knowledge. Annual Revue of Anthropology, 22, 133-155.

Lock, M. (1995). Encounters with Aging: Mythologies of Menopause in Japan and North
America. LA: University of California Press.

Lock, M., Farquhar, J. (2007). Introduction. In M. Lock, J. Farquhar (Eds.), Beyond the
Body Proper. Reading the Anthropology of Material Life (s. 1-18). Durham, London: Duke
University Press.

Lock, M., Nguyen, V. (2010). An Anthropology of Biomedicine. Oxford: Wiley-Blackwell.

Lutherovd, S. (2010). Investigating the visual dimension of material culture research on
the home. Slovak Ethnology, 58(5), 614-627.

Lutherovd, S. (2016). (Ne)viditelni: transrodové deti na zakladnych a strednych skolach.
Slovensky ndrodopis, 64(3), 280-294.

Lutherovd, S. G, Hlincikova, M., Volanska, L. (2020). Ked’'sa zmenil svet I. Vplyv
epidémie koronavirusu na kaZdodenny Zivot na Slovensku. Ustav etnoldgie a socidlnej
antropoldgie SAV. https://uesa.sav.sk/?q=sk/ked-sa-zmenil-svet-i-vplyv-epidemie-


https://doi.org/10.20413/rascee.2020.13.1.43-60
https://doi.org/10.20413/rascee.2020.13.1.43-60
https://doi.org/10.1177%2F1206331203256583
https://doi.org/10.1080/19420889.2016.1174799
https://doi.org/10.1016/j.cub.2015.05.049
https://uesa.sav.sk/?q=sk

koronavirusu-na-kazdodenny-zivot-na- slovensku; https://uesa.sav.sk/?q=sk/ked-sa-
zmenil-svet-ii-starostlivost-o-domacnost-deti-pocas-epidemie- koronavirusu

Lutz, C., Abu-Lughod, L. (Eds.). (1990). Language and the politics of emotion.
Cambridge: Cambridge University Press.

Lutz, C., White, G. M. (1986). The Anthropology of Emotions. Annual Review of
Anthropology, 15, 405-36.

Lyon, M. (1999). Emotion and embodiment: The respiratory mediation of somatic and
social processes. In A. L. Hinton (Ed.), Biocultural Approaches to the Emotions (s. 182-
212). Cambridge: Cambridge University Press.

Lyons, W. (1999). The Philosophy of Cognition and Emotion. In T. Dalgleish, M. J. Power
(Eds.), Handbook of Cognition and Emotions (s. 21-43). Chichester: John Wiley & Sons.

Malinowski, B. (1922). Argonauts of the Western Pacific, an Account of Native
Enterprise and Adventure in the Archipelagoes of Melanesian. London: Routledge.

Malinowski, B. (1948). Magic, Science and Religion and Other Essays. Glencoe: The
Free Press.

Marec, J. (2011). Tradicné liecitel'stvo a ludova mdgia na hornych Kysuciach. Martin:
Vydavatelstvo Matice slovenskej.

Martin, E. (1987). The woman in the body: A cultural analysis of reproduction. Boston:
Beacon Press.

Mascia-Lees, F. (2011). Introduction. In F. Mascia-Lees (Ed.), A companion to the
anthropology of the body and embodiment (s. 1-3). Oxford: Wiley Blackwell.

Mascia-Lees, F., Sharpe, P. (Eds.). (1992). Tattoo, Torture, Mutilation, and Adornment:
The Denaturalization of the Body in Culture and Text. Albany: State University New
York Press.

Mauss, M. ([1936] 2007). Techniques of the Body. In M. Lock, J. Farquhar (Eds.), Beyond
the body proper: reading the anthropology of material life (s. 50-68). Durham: Duke
University Press.

Melichercik, A. (1945). Teoria ndrodopisu. Liptovsky Sv. Mikulds: Tranoscius.

Mentel, A. (2002). Ako mozno merat postoje ¢loveka ku krajine? Nacrt problematiky.
In Z. Skovierova (Ed.), Tradicia a spolocensko-politické zmeny na Slovensku po
2. svetovej vojne (s. 250-259). Bratislava: Stimul.

Mentel, A. (2012). Psychometricka analyza slovenskej verzie testu ,Citanie mysle z oci“
pre deti. Psychologica, 41, 579-598.

Miner, H. (1956). Body Ritual among the Nacirema. American Anthropologist, 58(3),
503-507.

Obeyesekere, G. (1985). Depression, Buddhism, and the Work of Culture in Sri Lanka.
In A. Kleinman, B. Good (Eds.), Culture and Depression: Studies in the Anthropology
and Cross-Cultural Psychiatry of Affect and Disorder (s. 134-152). Berkeley: University
of California Press. https://doi.org/10.1525/9780520340923-007

Orbach, S. (1978). Fat is a Feminist Issue. New York: Paddington Press.

Tatiana Buzekovd

STUDIE


https://doi.org/10.1525/9780520340923-007

1/2022

ETNOLOGICKE ROZPRAVY

w
N

Panakova, J. (2019). Ways of Seeing, Sightseeing and Mimesis. Visual Research
Methodology in Tourism Studies. Slovensky ndrodopis, 67(4), 399-411.

Parkin, D. (1985). Reason, emotion and the embodiment of power. In J. Overing (Ed.),
Reason and Morality (s. 135-151). London: Tavistoc.

Patterson, T. C. (2001). A Social History of Anthropology in the United States. Oxford,
New York: Berg.

Pestanska, Z. (2014). Reprezentacie zenského tela: Zenské telo v reprodukénom
procese (tehotenstvo, pérod, popbérodné obdobie). Doktorandskd konference
sociologie a pribuznych véd (s. 150-162). Praha: Univerzita Karlova.

Pestanska, Z.(2016a). Moral foundations and symbolic pollution: What do midwives say
about hospitalized women? Slovensky ndrodopis, 64(4), 463-485.

Pestanska, Z. (2016b). “Tabulkové tehotenstvo“ a riziko. Narativy Zien o tehotenstve.
Gender, rovné prilezitosti, vyzkum, 17(1), 53-62. http://dx.doi.org/1013060/12130028.201
6.171.255

Plutchik, R. (1984). Emotions: A general psychoevolutionary theory. In A. Sherer,
P. Ekman (Eds.), Approaches to emotion (s. 197-219). Hillsdale, NJ: Lawrence Erlbaum
Associates.

Reischer, E., Koo, K. S. (2004). The Body Beautiful: Symbolism and Agency in the Social
World. Annual Revue of Anthropology, 33, 297-317. https://doi.org/10.1146/annurev.
anthro.33.070203.143754

Roman, L. (1988). Becoming Feminine: The Politics of Popular Culture. New York:
Falmer Press.

Rosaldo, M. Z. (1984). Toward an anthropology of self and feeling. In R. Shweder,
R. LeVine (Eds.), Culture Theory: Essays on Mind, Self and Emotion (s. 137-54).
Cambridge: Cambridge University Press.

Rozin, P., Haidt, J., McCauley, C. R. (2000). Disgust. In M. Lewis, J. M. Haviland-Jones
(Eds.), Handbook of Emotions (s. 637-653). New York: Guilford Press.

Salner, P. (1986). Struktura a formy vidieckej rodiny na Slovensku. St¢asny stav
a perspektivy. Slovensky ndrodopis, 34(4), 516-542.

Sault, N. (Ed.). (1994). Many Mirrors: Body Image and Social Relations. New Brunswick,
NJ: Rutgers University Press.

Scheper-Hughes, N., Lock, M. (1987). The Mindful Body: A Prolegomenon to Future
Work in Medical Anthropology. Medical Anthropology Quarterly, New Series, 1(1), 6-41.

Schwartz, T., White, G, Lutz, C. (Eds.). (1992). New directions in psychological
anthropology. Cambridge: Cambridge University Press.

Sekulova, M. (2015). ,NajcistotnejSie, najzodpovednejsie, najpracovitejsie“. Slovenské
opatrovatelky senioriek a seniorov v Rakusku. In L. Kobova (Ed.), Feministky hovoria
o prdci. Ako sa Zeny stdvaju subjektmi kapitalizmu (s. 101-134). Bratislava: Zaujmové
zdruzenie Zien Aspekt.


https://www.proquest.com/indexinglinkhandler/sng/au/Pestansk$e1,+Zuzana/$N?accountid=17229
https://www.proquest.com/pubidlinkhandler/sng/pubtitle/Slovensky+Narodopis/$N/2040499/DocView/1856838052/fulltext/4F6908E588914633PQ/1?accountid=17229
http://dx.doi.org/10.13060/12130028.2016.17.1.255
http://dx.doi.org/10.13060/12130028.2016.17.1.255
https://doi.org/10.1146/annurev.anthro.33.070203.143754
https://doi.org/10.1146/annurev.anthro.33.070203.143754

Sekulova, M., Hlin¢ikova, M., Debrecéniova, J., Kriskova, Z. (2015). Pérodna

skusenost v zdravotnickom zariadeni na Slovensku optikou ludskych prav Zien. In

J. Debrecéniova (Ed.), Zeny — Matky — Teld. Ludské prdva Zien pri pérodnej starostlivosti
v zdravotnickych zariadeniach na Slovensku (s. 57-155). Bratislava, Ob¢an, demokracia
a zodpovednost a Zenské kruhy.

Sekulova, M., Hlin¢ikova, M., Debrecéniova, J., Kriskova, Z. (2016). Prejavy, priciny,
sprievodné znaky a d'alSie systémové aspekty porusovania fudskych prav zien

pri pérodoch v zdravotnickych zariadeniach na Slovensku — zistenia z hibkovych
rozhovorov so zdravotnickym personalom a so zenami. In J. Debrecéniova (Ed.), Zeny
— Matky — Teld Il. Systemoveé aspekty porusovania ludskych prdv Zien pri pérodnej
starostlivosti v zdravotnickych zariadeniach na Slovensku (s. 97-216). Bratislava:
Obcan, demokracia a zodpovednost a Zenské kruhy.

Sherer, K. (1984). On nature and function of emotion: A component process approach.
In A. Sherer, P. Ekman (Eds.), Approaches to emotion (s. 293-317). Hillsdale, NJ:
Lawrence Erlbaum Associates.

Shilling, Ch. (2016). The Rise of Body Studies and the Embodiment of Society: A Review
of the Field. Horizons in Humanities and Social Sciences: An International Refereed
Journal, 2(1), 1-14.

Shweder, R. (1990). Cultural psychology — what is it? In J. Stigler, R. Schweder, G. Herdt
(Eds.), Cultural Psychology: Essays on Comparative Human Development (s. 1-44).
Cambridge: Cambridge University Press. https://doi.org/10.1017/CB0O9781139173728.002

Shweder, R. A., Haidt, J., Horton, R., Joseph, C. (2008). The cultural psychology of
the emotions: Ancient and new. In M. Lewis, J. M. Haviland-Jones, L. F. Barret (Eds.),
Handbook of emotions (s. 409-427). New York, London: Guilford Press.

Soukup, M., Dvordkova, M. (2016). Anthropology of body: The concept illustrated on an
example of eating disorders. Slovensky ndrodopis, 64(4), 513-529.

Sperber, D., Hirschfeld, L. (1999). Culture, Cognition, and Evolution. In R. A. Wilson, F. C.
Keil (Eds.), The MIT Encyclopedia of Cognitive Sciences (s. cxi — cxiv). London: The MIT
Press.

Stoppard, J. (1992). A suitable case for treatment? Premenstrual syndrome and
the medicalization of women’s bodies. In D. Carrie, V. Raoul (Eds.), Anatomy of Gender:
Women’s Struggle for the Body (s. 119-129). Oxford: Oxford University Press.

Tooby, J., Cosmides, L. (1990). The past explains the present: emotional adaptations
and the structure of ancestral environments. Ethology and Sociobiology, 11, 375-424.

Turner, B. S. (1991). Recent developments in the theory of the body. In M. Featherstone,
M. Hepworth, B. S. Turner (Eds.), The Body, Social Process and Cultural Theory (s. 1-35).
London: Sage.

Turner, B. S. (2008). The Body & Society. Explorations in Social Theory. Los Angeles,
London, New Delhi, Singapore: Sage.

Turner, T. (2009). Social Body and Embodied Subject: Bodiliness, Subjectivity, and
Sociality among the Kayapo. Cultural Anthropology, 10(2), 143-170.

Tatiana Buzekovd

STUDIE


https://doi.org/10.1017/CBO9781139173728.002

1/2022

ETNOLOGICKE ROZPRAVY

w
N

Turner, V. ((1964] 2007). Symbols in Ndembu Ritual. In M. Lock, J. Farquhar (Eds.),
Beyond the Body Proper. Reading the Anthropology of Material Life (s. 69-82). Durham,
London: Duke University Press.

Turner, V. (1982). Images of Anti-Temporality: An Essay in the Anthropology of
Experience. The Harvard Theological Review, 75(2), 243-265.

Turner, V., Bruner, E. (Eds.). (1986). The Anthropology of Experience. Urbana, Chicago:
University of lllinois Press.

Tuzinskd, H. (2005). Pravda v pribehu, alebo v autorite? Niekolko poznamok k rodu.
In H. HI6dkova (Ed.), Folkior v kontextoch (s. 151-164). Bratislava: Ustav etnolégie SAV.

Tylor, E. B. ((1871] 1920). Primitive Culture. London: John Murray.

Uhrin, M. (2017a). The evolutionary approach in anthropology: A study of the body and
corporeality. In M. Botikova, M. Valka (Eds.), Ethnology for the 21st century: bases and
prospects (s. 181-191). Brno: Masarykova univerzita.

Uhrin, M. (2017b). Fyzicka atraktivita a vyber dlhodobého partnera. Etnologickée
rozpravy, 24(1), 41-67.

Uhrin, M. (2018). Preferencie zien pri vybere dlhodobého partnera v sicasnom
mestskom prostredi na Slovensku. Populacné studie Slovenska, 11, 104-138.

Uhrin, M. (2019). Preferencie muzov pri vybere dlhodobej partnerky v si¢asnom
mestskom prostredi na Slovensku. Populacné studie Slovenska, 12, 63-80.

Uhrin, M. (2021). Uvaha o evoldcii a bioldgii v antropologickom vyskume rodiny
a pribuzenstva. Populacné studie Slovenska, 14, 5-26.

Uhrin, M., Tuzinska, H. (2017). Reprezentacie sexudlnej a emocionalnej nevery:
antropologicka perspektiva. Populacné studie Slovenska, 10, 67-86.

Uhrin, M., Besedova, Z., Mesickova, M., Pavlikova, N. (2021). Komunikacia, rekreacia
a humor: ako pandémia COVID-19 ovplyvnila zivoty fudi na Slovensku. Etnologické
rozpravy, 28(1), 96-110.

Volanska, L. (2016). ,,V hlave tridsat, v krizoch sto*. Starnutie v autobiografidch
v Bratislave a Viedni. Bratislava: Ustav etnolégie SAV.

Volanska, L. (2017). Aging and Old Age in Popular Autobiographies from Bratislava and
Vienna. In D. Gramshammer-Hohl (Ed.), Aging in Slavic Literatures: Essays in Literary
Gerontology (s. 65-88). Bielefeld: Transcript.

Vorlanska, L. (2018). ,Starneme pri tom, Ze stdle niecCo robime...“: D6chodok ako volny
cas? Ndrodopisnd Revue, 28(2), 103-118.

Vrzgulova, M. (1996). Rodina zZivhostnika a postavenie zeny v nej. Slovensky ndrodopis,
44(4), 425-433.

Vrzgulovd, M. (1998). Zeny strednych vrstiev a ich aktivity vo verejnom priestore mesta.
1918-1945. In E. Mannova (Ed.), Mestianstvo a obcianska spolocnost na Slovensku
1900-1989 (s. 197-204). Bratislava: AEP.



Vrzgulova, M. (2006). Navrat domov? (Biografické narativy zien, ktoré prezili holokaust.)
In P. Salner (Ed.), Zidovskd komunita po roku 1945 (s. 9-30). Bratislava: Ustav etnoldgie.

Vrzgulova, M. (2011). Holokaust v zZivotnych pribehoch zien. In G. Dudekova a kol.,
Na ceste k modernej Zene. Kapitoly z dejin rodovych vztahov na Slovensku
(s. 400-421). Bratislava: Veda.

Tatiana Buzekovd

STUDIE



